





ييام امام امي رالمومنين عليه السلاء 


نويسلده: 


ايع الله ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


ى كعد ةو كيس اندع الانمية اضيفياة 


فهورست ا ا ل ا ا اا ا 2 
ييام امام اميرالمؤمنين(عليه السلام) اا اا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اس 
مشخصات كتاب نتم تعةخ اتسعدبو ختع حعددة تنح حعددع دل تعد عت خرد جع دعدهه تتعددحدة ترنحه حدده دطتع ده متخ وعد مهددع فته عدحهة ةن جدعدت و عم مت دوع د عدم عتم «عدة تدع ةفد 
خطبه ٠١١‏ اص ناا ل لامديد اادج د ااه امود وده دهي دك لاوادوس ول اواسدمدك ماسج ا سد مظان لاد سن ادن مد لادب 
يط لوي القلريق الواضج سس 
خطبه در يك نكاه اكاك عد دكا ادك عند دادعلا 2 مخ دا عاك ددن اداع دح حأ عاك 2 احم د ددحا 2 3د دحاوك بات كاد احاح دج رأداكاك لانن دا داه 2 جد د جاواك دحت دادات واد دح وماد ند وان كد كح 
شرح و تفسير:راه نجات مم ا ا ا 0 
خطبه7 7١‏ تش تش ظ مس تك كماتت ا لوا لما اتات م2 مام 56 نامهد نام اما داعم 
رُوىَ عَنْهُ أَنّهُ قله عنْدَ دَفْنِ سَيَدَهِ النّساءِ فاطمة(ع) كَالْمُناجى به رَسُولَ اللو(ص) عِنْدَ قَبْرهِ 000 
خطبه در يك نكاه مع او ا ا ااا ا ا ا ا و للم ا كا عاك عد عش ا د ا ا 
شرح و تفسير:آه سوزان على (عليه السلام) در كنار قبر زهرا (عليها السلام) ل ةك 
توضيح امال كه ع قي و ا ا ا 1 ا ا ا وب اا اي ا ا كت ات ع كي و صائية عون مو د وجاك وان ددا خدج 

تعبير به «وديعه» لا 0000( 

نكته ها وماد بوم اماد حا ا ا لو ا ا ا ا د كك اح داطصا اع كرفو ادك فوم ادك ا 0 
اشاره د ا ات ا ات 

2757317 1111111 حضرت زهرا (عليها السلام) در لسان رسول خدا(صلى الله عليه وآله)‎ .١ 

؟. احترام خانه آن حضرت در قرآن و سنّت ا اس ا ا ااه ل ا ا 

“. هتك حرمت خانه آن حضرت! ا 00000 ظظظ 

قسمت اول ل 221 3 تلن الت تت ا نو ات ١‏ ا ا كد فت ا 1 دا ا و د :3 

قسمت دوم باذ السك سما اق كع مادج ا نه يدا نا اساي بدك عا عب مع ا عا ا قمع وح ا ا يم ع ا احم اع يا عات عات ل احا مي جاح وجح ميات عات كا اح ما سدم ل عاد ددمل كوا عا ت ادا لجا 

؟. مدفن ياك فاطمه زهرا (عليها السلام) ئش ف 

ه. زمان شهادت بانوى اسلام اتح متش دح خ ومسدوع ده عع دعنة عن دده دده عه عمد مده عد دم سمح ده عمدمة اطخ عدده عه عفش عع خط كد م عند سه مع دعق اطخذسعدهه عم مت فد ةذه 

خطبه ١”‏ لمحو لاه جا د اسع وام كد خا وعد الوا 3 د لما ادو لوا نونف نش عدف نوا ددح دنس ايدو سد وى اليه ياو سود عن عد و عدن دن 


كلم به طَلْحَه وَالرُبَيْربَْدَ بَثِعتِهِ بالخلاقة وَقَدْ عَنَبا عَلَيْهِ مِنْ تر مَشْورَتهماء وَالاسْتِعائّهِ فى الأمُورٍ بهما 1/1/2 


خطبه 7١‏ لون د عنم عا حت لج ع الم وا تق راطع ع اد كوا شع عامسو قد ع لسوت د م سمه عل اط و حك مص عات نم سر ع كح سب جا ا ا ا نادلا ل أ رق ب 112 
فى بَغْض أُيَام صِفَينَ وَ قَد رَأَى الْحَسَنَ انته(عليه السلام) يَتَسَرَعُ إلى الْحَْب 0 
خطبه در يك نكاه عجوي يام 18 ونه بالا لون وباب 38 :نج نانك نا ا قي يبلن نز 1 ويا لنت لا ف و ا يا 1 1 15 101 
شرح و تفسير: حفظ نسل ييامبر (صلى الله عليه وآله) تا ااا احاح احاح ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا اا ا ا ا ااا اا اا اا 81 
نكته ا ا ا ا 0 00 

خطبهم 7٠١‏ اش اما ع 1 
قالَهُ لقا اضْطَرَب عَلَيْهِ أضحابّة فى أر الْحَكُومَهِ عق دة ‏ ت ت ات عو د ص لقو اا عن قم ل ناكو وه صا تت ارت عق درن ا يت اك ا كط 2 10 101 1 
خطبه در يك نكاه الل ا لام ا ا اا اي اع اا لي ا يي ا عر لل 6 لطا ا 12 ا 
شرح و تفسير: همرزمان سست و نادان معي مش بع ا عه وا كات عع دو كيد اميا لج يات لاجر تع عه و اتا عدو كت مجع لوك تيا عبات اج عع مه جات دع عد عدت عاد تدع م2 1011 
نكته يف25 تيك و5 ةوف يلب 7 3 3773ل رض و 77 :عرف ب واف عي و3 واد و و 2 0 110 

خطبه 7١9‏ لعا ا اا لاو ما وا ا امات و اا و للا ماص ص ات ا لوا اد اا لق لاي اناد ولا اكد اق للا اد جد لطا داك 1 دالو ادع 80 1:1 
اضر وَقَدْ دَخَلَ على الَْلاءٍ بن زياد الحارثى وَ هُوَ مِنْ أضحابه يَعُود فَلَمَا رَأَى سِعَة داره قال: اا اا اا ااا ااا ااا ااال 1 
خطبه در يك نكاه وك ف علط من مع ف م فطع شعد شم خط مك ععرف ف خرن فق معطم لع قد عع للف شهدت عت حت عع مغر عم شم لوقع ا لط قد ع ف ع لمع ل كعرطم ل فكع ع 1 ١1/3‏ 

اشاره الع ل ل ل و او د ل ا جد اد ات د يع عدا اعد كوه عاد د جد وو عدا جد بساك در وه ماو يوامرك در و وعدا جك ودر اد كر سسا واكاك واد ادر ود نود عر 111 
بخش اول ا ا ااه مق ول 1 
مَا كُنْتَ تَصْنَعْ بِسِعَهِ هذه الذّارٍ فى الدّنْيا ل ا ل لو ل ا را 1 
شرح و تفسير: اين خانه وسيع براى جيست؟ ا ا ا ا ااا ا اا اا ا اا اا ا ااا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ااا اا ااا ااا سلس 31 
نكته 3525223 دوف تاد 3 ووقم انه لنت اه 313 دون 7 7 تار نه وض قت دن :3 تروف انعا 3 31 ود قا 2 10 1 11 
بخش دوم 0 0 | 
فقال له العلاء اا اا ا ا 
شرح و تفسير: نكوهش از دنياكريزى 292222522 لل2حهك<فدفحىةل+ل>+-لبئلةةةسج7ن---ك-كك-بحةاةاااا1ا11 ا 11 10100001011 
نكته ها 1 

313709 افراط و تفريط در همه جيز نكوهيده است ا ناح نان ا ا ا اا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا‎ .١ 

؟. داستان صوفى كرى و ييامدهاى آن عد سند وده ددس ددن سماد د ده دوس دده عم سد وده د د د دده دن اوم ددم سه وود لد نت لام د تدك 13771 

". بهره كيرى از طتيبات كا ا لقب صصص لض ص صم ام وو ف اا 


وَرَجْلُ سَمِعَ مِنْ رَسُولٍ اللَهِ شيعا لم يَحفظة عَلَى وَجْهِهِ متاح كببئري7بث: 2 >7١‏ >2>2>2>72>2>7>ة© ااا 0 0 


شرح و تف تفسير: احاديث ناسخ و منسوخ ما ل ا ل نا ل ان ان نا نا نا نان سان نان سان نان نان نان الت انا ان نال ان اانا ان ان ان ان ال سل ل ل د 87 لم 1[ 


وَ كان مِن افْتدَار جَبَرُوتهِ ا ا ا حا ا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا اا 119 


شرح و تفسير:آغاز آفرينش جهان اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا اس 119 


شرح و تفسير: آفرينش كوهها 0 #715171 

خطبه 71١7‏ 2غ 
كان يَسْتَنْهِضٌ بها أضحابّه إلى جهادٍ أَهْلٍ الشام فى رَمانِهِ ا ا ا ا ل ا ا ا ا 000 
خطبه در يك نكاه ند انه ني وو ما تمد ادو الجاع ناموي ود جاع ادي دوو اكد أعا3 اندي اماك عاد اندي ادو انكو سك ادبي 554647 
شرح و تفسير: سزاى متخلفان امم ا د ا 21 اع ا ا 7222 
خطبه 7١7‏ سا ا ا 
فى تَمْجِيدٍ الله و تغظيمه ما در لكات ريك عي اع ل در رج ين اط ل ا قر اك لزه ا ا اط ا عر ا ا ان قاط ار ا درط امك عا لط لا رن جات رك اك جات اط شر ا كر حا مر ا 2 
خطبه در يك نكاه ا ا يا ا ا وات م ف اع ا وي ال و اه م اي كمي اك لك ات دك وي 
شرح و تفسير: بخشى از اوصاف خداوند و ييامبرش لق ا ا تام مجم #إس نتمم العامة دباج ءادو تاد 
خطبه 7١‏ 2725232 5/5 33 33254هئر 317237543 3759ل 1ف 7ك فم 7ف تدا شف مما ا 1 د 
يَصِفُ جَوْهَرَ الرَسُولِء وَ يَصِفْ الْعلَماءء وَ يَعِظ بِالتّقُوى ري ا ا 
خطبه در يك نكاه لع ل ا ةر ار ا ا رت ا تي را ار لجرل ار 206 اا 
توضيح لاحن ص ومع ماخر د حر مت ا ع مت ل حت 4 رح ع مك ا ع م 5 عه وت كاك حت مت لج ع قت كه ع مك عت ع قت ل ع وت ل عع ا جع عم تك عه عه مه 

بخش اول الل ا ا ير ور ةا 3 20 
وَأَشْهَدْ أنه ذل عَدَلٌ اا ا اا ااا 111110[ 1 1 211101 

شرح و تفسير: نسب ياك ييامبر(صلى الله عليه وآله) ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 

بخش دوم كك 1 شك و ع دا امه دنع مما حب تلك ل جا كت دع عجان لاما داع عكات قم د لع ع جاح اع لع ع كات لد تكرت لع ع جات عاعا جرع عجات كحو اع مجاط عام دع ع كات تمد عه ع جاح د تاكرح م جات عت دي - مج تر 


بخش اوّل د كدخ تع دود عرد لد اك ديد لوت اواك لي لوت اواك بد لو قات عد ل لد داك ل ل ات عن مد ع د دق تت لعن ات كرد ل كرت لان باد عرد له ماد بد كا يداد رد 
الْحَمْدُ لِلَهِ الَّذِى لَمْ يُصُبخ بى مَيْتاً و لآ سَقِيماً ااا ةك 

شرح و تفسير: خداوندا همه جيز از سوى توست 0[ 

بخش دوم مع بمو عا أ م اصوي ا أ م مايش ماد وي أ دم أ مش كوا زج أ أ ل سأ جمد ازج م أ سمي بويأ أ ودع ل سا مزجأ د أ سا اد امياد سأ 2 

اللَّمَ إِنَى أغودٌ بِكّ أَنْ أَفْتَقِر فى عِنَاكٌ لس ا 

شرح و تفسير اح للكت ل ع د لا كا ول حر رفك ا لاحر كل ل دكت لات ا ول حرق كت دوكر ال اد ل امد 

خطبه2 7١‏ ا ااا اا ا اا ااا ا اا اااي اي اااي اي ا 11111( 


شرح و تفسير: كسترش دامنه حقوق ل ا ل ته ل ص عت لك عع عم د عمد دع عا عت دك عد تيه عو جم 
نكته ع ا دم ا لاك اسار ايك اا اي الا وا ا اراي م ل عاك اساي م ارك ال ااا ا اد اا ا 
بخش دوم و لداتيء داعم عاك كاج عع ع كاد ديد عمك د جر حرد حك حت كراد دا كعك 2 د درن جاع عع حل كدانا ده عم عه دن جد جع ل كا د معد عه درن جع عع اند دا هرك 2د درن جره حزم دكا ديد ع د كرت درك رك ا كاد د اعرد 2 0 
ثم جَعَل سُبْحَانَهُ لع ااا ص تا تام سام ااام ادا اتيك 
شرح و تفسير: مهم ترين حق» حق والى و رعيت است ددا عواحء الوا ووم جوع عوط لاقو ادح د وأض ةا ا دوا ولو دوا ع ع د و3 اتاو عو ل ع لواو ما ايه 
بخش سوم كك للل##ل#97لكح©798آ©ج©أوإوأك8#4ألبلأل#ل## 0 0 2 ااا ااا 
فعَليْكم بِالتّنَاضصُح فى ذلك ا د اك در كرك ا ل لا ا ا كر ا تر لحن ات ا رو ب 2 د حر اك رك تاك ل ا ل ل د ا ع 8 
شرح و تفسير: لزوم همكارى در اداى حقوق ل ا اي ا ب ا لا اه رو ب اا ف جر جلي 2 لاا خب يا ا 0 
نكته ا اا 0 
بخش جهارم ا و م م ا م ا ا ا ا و ا و ا ا ا ا ا 2 
َأْجابَهُع) رَجُلَْ مِنْ أضحابهِ بكلام طويل 0000 0 0 15000!/ 
شرح و تفسير: در برابر انجام وظيفه مرا ستايش نكنيد! لمعم مم ممه مم م م مم م مه ممم م م م م م مم م مم م مم م م مه مم م م م مه مم م مه مم م م م ممم مم م م م م مم ممم مم م م م مه مم م ممع 
نكته ها تسم مم م سه م ممه مم م ممم م م مه ممه مم م م مم م م مه ممه مه مه مم مم مه ممه مم مه ممم م مه ممه مم مه مم مم مه ممه مم مه ممه مه مم مه مم مه ممه مم مه مه مم مم مم مم مم مم مم ممع 


نكته د د د ز 00112121 1 ذ 1 ذا ااا ا 
خطبه 77١‏ 3509000000 
قال بعد تلاوته: (أَلْهَاكم التَكَائر * حَتّى رُركمَ الْمَقَابيي 00 
خطبه در يك نكّاه :22122 ك2 طبع د دكت د دك د جات دك كا در د كك 2 212 010 
توضيح جا م كا لتم ل ا 


شرح و تفسير: راهنمايان ره يويان راه حق 5 وح عد كا امج جو ل صصح جود خم لصيو جد امم ممم ةرص وجرمة كمع وعم حر لصوم ل صو مم ص و ا 0 


قَلَوْ مَثَلَهُمْ لِعَقْلكٌ فِى مَقَاومِهمْ الْمَحْمُودَهِ ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا ان 


شرح و تفسيرك عاقبت كار رهروان راه حق لمم مه مم م مم مه ممه مه مه ممه م مه ممه مم مه ممه مه مه ممه مه مه ممه مم مه مم مه مه مم مه مه مم مه مه ممه مم مه مم لم مه لم مل [ق1 


بخش سوم عم نام دع تكدودحة عد ة سوج عد ةمد دجت ع ة عورد عرد ةكد دوا عرد عدحة غد وود عو دود 5 ددجا عد تسد 3 كد ةدوج عبد ةعور عرد ةكح دوا عرد ف مد د عد /01 2 

وَكَأَنْ قَدْ صِرْتُمْ إِلَى مَا صَارُوا ليه ال ل ص 11 

شرح و تفسير:سرنوشت حتمى شما ل من نان ا نان اناا ناا اناا اانا اناا اناا اناا ا ا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااال سل سس ل 2 03/6 36 

خطبه 771 ا ان 
يَنْجأْ فيه إِلَى الله لَِهدِيَة إلى الوَشادٍ - تطحوه كسمون تموج تسوج كوو كبيج كوج تخي كيج متروقج و حوة سو 
خطبه (دعا) در يك نكاه الوك ا شان لماكل اق باط ا لتدك الب امك لولامادا د باكر ولاك لواب ا ل بط حك رد كن تدا ادس شر د كاد اكيت ل ترك ل سا لبق ل ذل لبلابل د ل بال اب 162 
اشاره كي داب حك ع داه د نار رع عع وح ع ع عع ع ع رع ا عر ع ع م اع ا مر 

بخش اول 2 257 0222 دوت 51 2ك 01357377 د د د 3< 337 207 2< 5 23 0355 - 202355 0 عت 37 205 2352 22 توح د د 10د 202 ك1 د د 2و2 12د 55 252 در 2 2 112 

للَّهُمَ إنََ آنَسُ الأنِسِينَ لإوْلِيَائِكَ اانا شونا دعاق لديا دجا دعا اق جمد يا اجن سا د ل لاعن نال قد عا ل ود مانا دل سالج ل قو مما د ل اج لل ا 691 

شرح و تفسير:اى حل كننده مشكلات! الل م ا ا ا ا ل قا ار ل ب دك قال د لسك قله طن د ليح 21ر6 

بخش دوم ل ات ا اا اع عع 

الهم إنْ فههتٌ عَنْ مَشألتى رن 

شرح و تفسير: خدايا تو يناه منى  -2‏ #خخصطمحميجح+©©ج”ججكلجج49 000003060606008 زوالا 

نكته ااا ا ان 

خطبه/؟7 م ل صا ب كوا ا ا لع قاد بد اط رع ا ان 6 
يريك به بَعْض أضحابه عد عد طود عحمة عوك اعدوه رهظ دوه دوك دده ووه عم ودوك ود ع دوك 2 دود ع دوك ترود و وياد و ارده عوك ودود دعاية و جردا واد ووه مايه مداه واد جمد 2 2 
خطبه در يك نكاه الل نض باك ان لت مل ل ا ف باك اد لك ا د با قم ا اه ل ل الا ا ف ك1 مشا ا لاا ل لش اق ا فك قاد اا رعرع 
شرح و تفسير: آن يار ياك (مالك اشتر) ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اس 611 
خطبه 779 ا ا ا 1ق اق ا ل 1 بات الاك ارملا لا ب ا ا دعا ل ا نك الج با ل 1 ال ا ا ل ا ا د 1 
فى وَضف بَيْعَتهِ بالخلافه --ب-- 00 ااا 
خطبه در يك نكاه كدت أطت ددجت تمعد وه دتتع ددع ععهه ددح د تدم مت تدع ع ممه تعس دخ تدوع -د عدك د اغطط خة ا« دادع عرد متك تف دل دن عاعادع حدمت ع ذه د سمط تر عه عن ل 5/0 
شرح و تفسيرك شور و هيجان بى سابقه براى بيعت با امام (عليه السلام) لازن 
نكته مس ال 1 ا د م د 1 لطا ا ا اا 3 1 ا 226 20 طن و لق د 2 2 2 0 اا ةلق ا 1 
خطبه 77١‏ م م م ل ل ل ان ا ل ل ا ا ا ااا اس اا ااا ا ل ل ل ل ل ل ل ل سس ]ار 


إن فى الله مِفْتاحُ ستاد 


شرح و تفسير: راز خوشبختى و نجات 


خطبه 5١‏ ا 00 
بَحْثّ به أضحابَة عَلَى الجهادٍ 3 د د عد ا ددا درك دس ص د لس شا لد دن جر جرت دز سك د داس ع ل درس ني د دان رحد دنر حي د ددن ل دلو ا لد د 2 6 
خطبه در يك نكاه 09 *ظ« 
شرح و تفسير: كمربندها را محكم ببنديد و آماده جهاد شويد! 00 
نكته #ج ب م سس حو بج قم شف تقض مسد عه 2 مسق ووه جه اس وو جه دق ع ممه جد مجع اسه تعد سوا هم مه د كج وج 22 ماده ماعن عات ودع هيه عام ور ند كما هت جه اد 22 


بيام امام امير المؤمنين (عليه السلام) 


مشخصات كتاب 


سرشناسه : مكارم شيرازى ناصرء 100 - عنوان قراردادى : نهج البلاغه .فارسى .بركزيده. شرح عنوان و نام يديد آور : ييام امام 
امي رالمومنين ع : شرح تازه و جامعى بر نهج البلاغه مكارم شيرازى با همكارى جمعى از فضلا و دانشمندان مشخصات نشر : 
تهران دارالكتب الاسلاميه 19/0 - مشخصات ظاهرى : ج. شابكك كور لقح لاد رطع ب دولا ريال 11د ارد 
٠‏ -م: ؛ /ا000٠‏ ريال (ج.1 جاب ينجم ) ؛ س.؟ وع88-5:-:78-ث : ؛ ٠0٠00/‏ ريال ( ج.؟ء جاب جهارم) ؛ ٠٠008‏ ريال 
ج."ء جاب جهارم 7829© :94 : بس © ونععع؛-الالا-ع : ؛ ٠٠٠02‏ ريال (ج.*» جاب سوم ) ؛ ٠٠001‏ ريال ج ه 
وا د الز دلا وح فومعد لم سو كد هلان ريال ( جع جاب سوم ) #ومسندزيال علا وق اودر 
٠٠007‏ ريال ( ج./ء جاب سوم ) يادداشت : ج ١‏ (جاب دوم .)١‏ يادداشت : ج.١‏ ( جاب ينجم: .,١‏ يادداشت : ج ” 
(جاب دوم .)187١‏ يادداشت : ج.١؟‏ (جاب سوم: .)087١‏ يادداشت : ج.١؟‏ ( جاب جهارم: .)0/87١‏ يادداشت : ج.” (جاب 
جهارم: .)487١‏ يادداشت : ج 5 (جاب اول .)1875١‏ يادداشت : ج. 5 (جاب دوم: 08871). يادداشت : ج.؟ ( جاب سوم: 607). 
يادداشت : ج ه (جاب اول .)287١‏ يادداشت : ج. ه و © (جاب دوم: 887١‏ . يادداشت : ج.7 (جاب اول: .)287١‏ يادداشت : 
ج. /ا(جاب دوم: .)287١‏ يادداشت : ج. 8 و /ا( جاب سوم : 7/871). يادداشت : 


كتابنامه موضوع : على بن ابى طالب (ع) » امام اول» 7 قبل از هجرت - ٠ق‏ -- خطبه ها موضوع : على بن ابى طالب (ع) » 
امام اول» 7 قبل از هجرت - ٠ق‏ -- كلمات قصار موضوع : على بن ابى طالب (ع) ء امام اول» 7 قبل از هجرت - ٠*ق‏ . 
نهج البلاغه -- نقد و تفسير شناسه افزوده : على بن ابى طالب (ع) » امام اول» 77 قبل از هجرت - ٠*ق‏ . نهج البلاغه. شرح 
رده بندى كنكره : لالاع ع8 /م ١7/0‏ رده بندى ديويى : 7191/4810 شماره كتابشناسى ملى : م /ا/ا-٠/اثا/‏ 


٠٠١١ خطبه‎ 

بَعظ بسُلُوي الطريق الواضح 

از سخنان امام(عليه السلام) است 

كه در آن به انتخاب راه روشن توصيه فرموده است.(١)‏ 

خطيه در يى نكاه 

امام(عليه السلام) در اين كلام كوتاه به سه نكته مهم اشاره فرموده كه هر يكك بخشى از اين كلام را تشكيل مى دهند: 
.١‏ رهروان راه حق را به اعتماد به نفس دعوت مى كند كه هركز از كمى يويند كان اين راه وحشتى به خود راه ندهند. 
؟. به يكك اصل مهم اسلامى اشاره فرموده و آن اينكه رضايت به اعمال 

ياورقى 

.١‏ سند خطبه: 


اين خطبه را جمع كثيرى از دانشمندان و علماى اسلام كه قبل يا بعد از سيّد رضى مى زيستند به صورت مرسل يا مسند نقل 
كرده اند. از كسانى كه قبل از سيد رضى مى زيستند مى توان اين جهار نفر را نام برد: الف) احمد بن محمّد بن خالد برقى در 
كتاب محاسن بخشى از اين خطبه را نقل كرده است. ب) نعمانى در كتاب غيبت آن را با دو سند آورده است. ج) طبرى كه از 


علماى اماميه است در كتاب مسترشد آن را ذكر كرده است. د) مرحوم شيخ مفيد در كتاب ارشاد آن را آورده است. 
صفحه 77 
ذيكران انسان رادر سرنوشت آنها شريكك مى سارف هرجه عملا دخالتى 'نداشته باشد. 


١‏ توصيه مى فرمايد كه راه واضح و شفَاف و روشن را بركزينيد تا به مقصد برسيد واز كام نهادن در جادّه هاى تاريكك و 


مبهم خوددارى كنيد كه در بيراهه مى افتيد. 


صفحه ”77 


ها النَّاسُ لا تَسْتَوْحِسُوا فى طريقٍ الْهُدَى لِقلهِ أله فَإنَ النَّاسَ قَدِ اجْتَمَعُوا عَلَى مائِدّه شِبَعُهًا قَصِيرٌ وَ جُوعُهَا طويل. 


- 


يُهَا النَّاسُء إِنمَا يَجْمَعٌ النّاسَ الرّضَى وَ الشّخط. وَ إِنّمَا عَفَرَ نَاقَهَ نَمُودَ رَجُل وَاحِدٌ 


أ 


فَعَمَهُمُ الله ِالْعَذَابِ لاع بالرّضَى» قال شيكانة (معتدرها فاطعهوا تاددية) فنا كان إلا الخامفة وض هم ِالْحَس َه وا 
الشكه المعقاء فى الأوضى الواوه 


ًا النّاسُء مَنْ سَلَك الطريق الْوَاضِحٌ وَرَدَ الْمَاهَه وَ مَنْ خَالفٌ وَكَعْ فى الها 


اى مردم! در طريق هدايت از كمى يويند كانش وحشت نكنيد» زيرا مردم كرد سفره اى اجتماع كرده اند كه سيرى آن كوتاه و 
كرستكن انس علو لكت اسك اى مردم! رضايت و نارضايتى (نسبت به عملى از اعمال) موجب وحدت مردم (در كيفر و 
ياداش) مى شود (مككر نمى دانيد) ناقه ثمود را تنها يكك نفر بى كردم اما كيفر و عذاب الهى آنء همه قوم ثمود را فرا كرفت» 
زيرا همكى به عمل آن يكك نفر راضى بودند. خداوند سبحان مى فرمايد: «(فَعََرُوهَا فصر بَحُوا نَادِمِينَ)/ آن قوم ناقه را بى 
كردند و سرانجام (هنكام نزول بلاى فراكير) بشيمان شدند و طولى نكشيد سرزمين آنان همجون آهن كداخته اى كه در زمين 
نرمى فرو رود با صداى وحشتناكى فرو رفت. اى مردم! آن كس كه راه واضح و آشكار را بيويد به آب مى رسدمْ اما كسى 
كه مخالفت كند در بيابان سر كردان خواهد شد (و تشنه كام جان مى دهد). 


وين عم 
شرح و تفسير:راه نجات 


امام(عليه السلام) در نخستين نكته از اين كفتار ير معنا به يويند كان راه حق دلدارى مى دهد كه هركز به جهت كمى نفرات 
تزلزل به دل راه ندهندء مى فرمايد: «ى مردم! فاو طزيق عدايشة اذ كفن يريد كانقن وسكت دكريد» 7( انها التق لذ كم فحتو 
فى طريقٍ الْهُدَى لِقِلهِ أفله). 


سيس به دليل آن اشاره كرده؛ مى فرمايد: «زيرا مردم كرد سفره اى اجتماع كرده اند كه سيرى آن 


كوثاء و كرستكى آنامسن طولاتن ةوخ لفن النَاسن قد التمقوا على مائده شتعها(١)‏ قصيف و خوعهًا طويل): 


اشاره به اينكه اككر رهروان جاده هدايت كم هستند به جهت جاذبه هاى دنياست. امام(عليه السلام) در اين كلام يرمعنا دنيا را 
به سفره رنكينى تشبيه مى كند كه موادٌ كم ارزش يا بى ارزشى از نظر تغذيه در آن كذارده شده, ولى آنها را با زرق و برق 
آراسته اند. دنياطلبان اطراف آن را مى كير ند غافل از اينكه موادٌ غذايى آن تنها در مدّتى آنها را سير مى كند و به دنبال آن 


كرك طولاق مر بيقن اميت 


اين «جوع طويل» ممكن است اشاره به اندوه و حسرت طولانى باشد كه به هنكام مركك و بعد از آن ودر صحنه قيامت به 


دنيايرستان دست مى دهد و بيوسته بر تقصيرات خود در دنيا تأسَف مى خورند. 


اين عبارت ير معناى امام (عليه السلام) در حقيقت ب ركرفته ازآيات قرآن است. در ايه ٠١٠6١‏ سوره مائده مى خوانيم: «(قَل لا 
يَشِتَوى الْحَبِيتٌ وَالطَيِبٌ وَلَوْ أغجبك كَثْرَهُ الْحَبِيتْ): بكو هيجكاه ناباكك و ياكك مساوى نيستند» هر جند فزونى ناياكان تو را به 
شكفتى اندازد). 


همجنين آيات ديكرى كه سخن از اكثريت جاهلء بى ايمان» غير عاقل» فاسق» 
باورفى 

.١‏ اشبع) بر وزن «شكما معناى مصدرى دارد و به معناى سير شدن به طور كامل است. 
صفحه 70 

ناسياس و مانند آن دارد. 


آنككاه دومين نكته را يادآور مى شود,ٌ نكته اى كه مى تواند بسيارى از مسائل اعتقادى و اجتماعى را حل كند و آن اينكه 


آنجه كروههاى اجتماعى را از يكديكر جدا مى سازد, هم بستككى افكار و دلهاست,» هر جند روى صحنه افراد خاصى 


باشندمْ تمام كسانى كه با آن افراد هم بستككى فكرى و رضايت قلبى دارند در يكك كروه جاى مى كيرند. 


مى فرمايد: «اى مردم! رضايت و نارضايتى (نسبت به عملى از اعمال) موجب وحدت مردم (در كيفر و ياداش) مى شود// (أَيَّا 
النَّاسٌء إِنَّمَا يَجْمَمٌ لفق المي الفط 0 


بنابراين نه تنها شركت در عمل يا تهيه مقدمات واعانت براثم سبب شركت در نتيجه مى شود بلكه رضايت قلبى نيز همين 
كاوزا من كقد لذ اند زر اوككافه ها با مبراست ابه مين مله أسظ لو لعن ساق تيكف ذلك لوطه يت د خد ويه لفت 
كند كروهى را كه جنايات جانيان را در كربلا شنيدند و به آن رضايت دادند)(5؟)» هر جند بعد از آن جانيان در عرصه زندكَى 


دنيا ظاهر شدندك. 


از جنك جمل شنيد كه آرزوى حضور برادرش را در اين ميدان و سهيم شدن در اين ييروزى مى كردء فرمود: نه تنها او با ما 
بود بلكه كروههايى كه هنوز از مادر متوليد نشده اند و بعد از تولّدء هم عقيده با ما خواهند بود نيز در اين ميدان حضور 


داشتند و در اين بيروزى سهيم بودند. 


اين سخن افق تازه اى را در مطالعات اسلامى در برابر جشم ما مى كشايد و به همكان هشدار مى دهد كه مراقب ييوندهاى 
قلبى و رضا و سخط باطنى باشند. 


ياورقى 

.١‏ «سخط) ضدٌ رضايت به معناى ناخشنودى و خشم است. 
؟. زيارت اربعين امام حسين (عليه السلام) . 

صفحه 78 


اين مطلب به قدرى اهميّت دارد كه در روايات متعددى از 


معصومان به آن اشاره شده است,ْ مرحوم شيخ حر عاملى در كتاب وسائل در ابواب امر به معروف و نهى از منكر بابى تحت 
عنوان «وجُوبٌ إنكار الْمنْكرِ بلقب عَلى كل حال وَ تَحْريمُ الرّضا بِهِ وَ وُجُوبٌ الرَّصا بالْمَْرُوفِ» ذكر كرده است و در آن باب 
هفده حديث در اين زمينه اووكه اليكا/ | اماه قر تيك بست ليع رابا تطلى د بطويتى الزصارعطه النكادم )نكل تيه 
فرمود: : الَو أنَّ رجلا قتِلَ بالْمشْرِقٍ فرَضِى بِقَثلِهِ رَجلّ بالْمَغْبٍ لكان الراضى عِنْدَ اله عَزَّ وَ جَلَّ شَريكك الْقاتلٍ زاكر كسى در شرق 
عالم قتلى انجام دهد و ديكرى در غرب جهان راضى به آن قتل باشد» در بيشكاه خدا شريكك قاتل خواهد بود).(1) 


كوتاه سخن اينكه در فرهنكك اسلام نه تنها شركت در عمل يا معاونت در مقدمات؛ سبب شركت در نتيجه ها مى شود بلكه 


رضايت قلبى نيز اين اثر را دارد. 


در ادامه اين سخنء امام(عليه السلام) به دليل محكمى از قرآن مجيد براى اثبات اين حقيقت تمشكك مى جويدء مى فرمايد: 
«ناقه ثمود را تنها يكك نفر بى كرد, اما كيفر و عذاب الهى آن همه قوم ثمود را فرا كرفتء زيرا همككى به عمل آن يكك نفر 
زرأضى يوذل غذاوند سبحان من فزهايذ؛ (معَقَدَوها قاض موا نَادِمِينَ) آن قوم ناقه را بى كردند و سرانجام (هنكام نزول بلاى 
فر اكير) حجان نو طرق كعيام رسن الإذ دود اجن ك3اخلة أو كارا ئس ا رح ترروروة طن اد لضا في 
فرو رفت» ز (و إِنَمَا عَهَرا0) نَاقَ تمُودَ رَجل وَاجِدٌ فَعَمّهُمُ الله بِالْعذَابِ لما عَمُو بِالرّضَىء فَمَالَ سَعِحاة: ووعا ار ا 
(") قَمَا كان إل أَنْ خَارَتُ() 


ياورقى 


وسائل الشيعه. ج .١١‏ 


". «عقر) از ريشه «تُقر) بر وزن «قفل» در اصل به معناى اساس و ريشه جيزى است و هنككامى كه در مورد حيوان به كار مى 


رود» به معناى بى كردن (يايين ياى او را قطع كردن و به زمين افكندن) است. يكى ديكر از معانى آن كشتن و نحر كردن شتر 


انك 
0" 


؟. «خارت» از ريشه «خوار» بر وزن «غبار» به معناى صداى كاو و كوساله وشتر و مانند آن است و خوّاره صيغه مبالغه آن 


ل 
ع ب 
أَرْضَهمْ بِالْحَسْفَهِ خُوَارَ السّكه(١)‏ الْمشماو(0) فى الازض الْحَوَارَِ). 


سخن مولا اشاره اى به معجزه حضرت صالح ييامبر قوم ثمود دارد كه وقتى از آن حضرت معجزه خواستندء به فرمان خدا 
ناكهان شتر ماده اى از دل سنكهاى كوه بيرون آمد! همككى ديدند» كروهى ايمان آوردند و كروه بيشترى راه عناد و انكار را 
بيش كرفتند. حضرت صالح توصيه كرد كه به اين شتر كمترين آزارى نرسانيد كه عذاب الهى به سراغ شما خواهد آمد, آنها 
به اين سخن اعتنا نككردند و آن شتر را با ضرباتى بر ياى او كشتند و زلزله عظيمى آمد. زمين آنها را شكافت و كافران و خانه 


هايشان در دل زمين فرو رفت. 


معروف اين است كه قاتل اين شتر مرد سنكدلى به نام «غدّار بن سالف» بودمْ ولى در آيه قرآن جمله «فَعَمَوُوهَاء (آن شتر رااز 
ياى درآوردند) به صورت صيغه جمع آمده استء زيرا همكى به عمل او راضى بودند و اين رضايت خود را با دعوت كردن و 
تشويق او به انجام دادن اين عمل زشت, ابراز كردند» همان كونه كه در آيه 


سور فين اسبده اسيت: دوا صَاحِبَهُمْ فتَعَاطى فَعَفَرَ)زْ آنها يكى از ياران خود را صدا زدندء او به سراغ اين كار آمد و 
(ناقه را) بى كرد). 

مويله ار ارت أَرْضهُمْ بالْحْشهَهِ ْمَوَارَ السّكه الْمَحْماه) اشاره به اين است: هنككامى كه ميخ آهنين در آتش كداخته شود با 
سرعت بيشترى در زمين فرو مى رود آن هم در زمين نرم. آرى! شهر و آبادى آنها به همين سرعت در درون زمين براثر زلزله 


اى وحشتناكك فرو رفت. 


سيس امام(عليه السلام) در بخش سوم اين خطبه به همه انسانها هشدار مى دهد و مى فرمايد: «اى مردم! آن كس كه راه واضح 
ياورقى 


.١‏ «اسكه) به معناى ميخ و كاق آهن است. 


؟. «محماه) اسم مفعول از ريشه «احماء» به معناى داغ كردن و كداختن كرفته شده. بنابراين «محماه) به جيزى مى كويند كه در 


آنش كداخته شده باشد. 
صفحه 7 
ناته الاب ومن شلكم الطريق الْوَاضِحَ ود الما و مَنْ حالف وَقَعَ فى النّيه(101). 


منظور از «طريق واضح) راهى است كه قرآن و سنت و دليل عقل ارائه داده» كه انسانها را به آب حيات معنوى رهنمون مى 


شود و آنها كه به بيراهه روند از آن محروم شده در كفر و بى ايمانى جان مى دهند. 


بى شكك راه و روش امام(عليه السلام) يكى از مصاديق روشن «الطريقٌ الُواضِةح) استء زيرا او به منزله نفس نبي و آكاه ترين 
امت به راه و روش آن حضرت بودء همان كونه كه امام(عليه السلام) در خطبه 9 فرمود: «من نشانه 


روشنى بر حقاتت خويش از يرورد كارم دارم و بر طريق ييامبرم كام بر مى دارم و در راهى يبش مى روم', (و إنى لعلى ببنه 


من ربّى و منهاج من نبى و إنى لعلى الطريق الواضح). 


بديهى است كسى كه از جادّه اصلى برود در اثناى راه به منزلكاههايى مى رسدء داراى آب كافى و آن كس كه از بيراهه مى 
زوة غالبا كرفتاز بابائهاق خشكه وى ان شوو اذ تشكن هل كك من كردت 


ياورقى 

.١‏ (تيه) به معناى وادى خشكك وبى آب است و به معناى مصدرى (س ركرداتق) نيز مده است. 
صفحه 9" 

رُوىَ عَنْهُ أَنَهُ قالَهُ عنْدَ دفن سَيّدَهِ النّساء فاطمة(ع) كالمناجى به رَسُولَ الله(ص) عِنْدَ قَبْره 

از سخنان امام(عليه السلام) است 


كه به هنكام دفن سيده زنان جهان» فاطمه(عليها السلام) خطاب به رسول الللو(صلى الله عليه وآله)در كنار قبر ييامبر(صلى الله 
عليه وآله) بيان كرد.(١)‏ و(؟) 


ياورقى 
.١‏ سند خطبه: 


به كفته ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه تعبير سيد رضى از فاطمه زهرا به «سيده نساء العالمين» بر كرفته از خبر متواترى 


است كه از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نقل شده. به عين اين تعبير يا تعبير ديكرى كه مفهومش همان است. 


نويسنده مصادر نهج البلاغه بعد از نقل مطلب بالا مى كويد: اين حديث (حديث سيده نساء العالمين) نزد علماى اماميه نيز 
متواتر است,ْ بلكه جزء اعتقادات آنها محسوب مى شود. سيس روايات متعددى نيز از كتب اهل سنت در اين زمينه نقل مى 
كنك 


اما بز ركانى كه قبل از سيد رضىء اين خطبه (كلام) را نقل كرده اند عبار تند از مرحوم كلينى در جلد اوّل كتاب كافى (يا 


جمله هايى افزون بر آنجه سيد رضى آورده است) و شيخ مفيد در كتاب مجالس و كروه ديكرى نيز بعد 


از سبد رضى در كتابهاى خود با تفاوتهايى اين خطبه را نقل كرده اند كه نشان مى دهد آن رااز مدركى غير از نهج البلاغه 
كرفته اندم مانند طبرى در دلائل الامامه و شيخ طوسى در امالى و سبط ابن جوزى در تذكره الخواص ماجراى دفن آن حضرت 
را نقل كرده و اشعارى را كه على (عليه السلام) در فراق آن حضرت سروده ذكر مى كند. سيس كلام فوق را با اضافاتى مى 


آورد. (مصادر نهج البلاغه» ج إوة ص ا؟ورة) 


". نكته قابل توبجه اينكه ضمير در «عند قبره» به صورت مذكر آمده كه مرجع آنءيبامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)است و در 
عين حال مى كويد اين سخن را به هنكام دفن فاطمه زهرا(عليها السلام) بيان كرد؛ اين نشان مى دهد كه به اعتقاد سيد رضى 
قبر حضرت زهرا(عليها السلام) در كنار قبر يبامبر(صلى الله عليه وآله) است. 


صفحه ٠‏ 
خطبه در يى نكاه 


اين كفتار امام(عليه السلام) به قدر كافى كوياست: سخنى است كه از سوز دل مولا(عليه السلام) به هنكام دفن حضرت فاطمه 
زهرا(عليها السلام) حكايت مى كند. درد ذلى أسث ير سوزو كداز كه مولا(علية السلام) با ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) 
درباره مصائب زهرا(عليها السلام) از يكك سو و مصيبت خودش به سبب فراق زهرا(عليها السلام) از سوى ديكرء حكايت دارد 
و بخشى از حقايق مهم تاريخى صدر اسلام را به صورت غير مستقيم : اما كويا و يرمعنا منعكس مى كند كه شرح آن در يايان 
تفسير اين كلام خواهد آمد. 


"١ صفحه‎ 


الَلآَمُ لوك را رَسْروَلَ الله عَنّىء وَ عَن اتيك النَازِلَهِ فى جوَارك. وَالسَرِيعَهِ التاق يبك قل ا رَسُولَ الله عَنْ ص فتك 


3 


3 


صَيرىء وَرَق عَنْهَا تجلدى» 


إلأ أن فى الَاسّى لى بعَظيم فزقتكء و اوح مج ييتك, مؤْضع تع قد وَسَدْتئُك فى مَلْحُودَه ركه وَ فَاضَتُْ بْنَ نَخرى و 


2 1 


صَدْرى تفشك ف (! لل ونا امو َلْقَدِ استوجعت الْودِيعة» و أَخِدّتِ الَهيئة! ما حزنى قت كو قاين تيك 
إلى أن يَْتَارَ لَه لى دَاوَك التى أَنْتٌ بها مُقِيم. وَ متتئُك اتتشك بتَض افر أ تكد فل نوها نأ خفِع | السّوَّال وَ اسْمَحْبوْهَا 
اْحَالَمْ هذا وَلَم بَطلٍ الْعَهْدُ وَلَمْ يحل نك الذّكي وَالسَلام عليكُمَا سَلام مُودّع» لآ قَال وَل يم كان ا 
إن أَقِمْ قلا عَنْ سوءِ طن يمَاوَعَدَ الله الصَابرِينَ. 


نُصَرفٌ قلا عَنْ ماله وَ 


سلام و درود بر تواى رسول خدا از سوى خودم واز سوى دخترت (زهرا) كه هم اكنون در جوار تو فرود آمده و به سرعت به 
تو ملحق شده است. اى رسول خدا! از فراق دختر بركزيده و ياكت بيمانه صبرم لبريز شده و طاقتم از دست رفته استء هر جند 

يس از رو به رو شدن با غم بزركك فراق و مصيبت دردناك توء اين مصيبت براى من قابل تحمّل شده است. (فراموش نمى 
كع و ل يديك لون انان وبر واه اموت درم تارم كر برو ار لله ِلهِوَ إِنا ليه 
رَاجِعُونَ)(1)/ ما از خداييم و به سوى او باز مى كرديم» (اى رسول خدا) امانتى كه به من سيرده بودى هم اكنون باز يس داده 
شد و كروكانى 


ياورقى 
.١‏ بقره آيه 108 . 
صفحه 7م 


كه نزد من بود كرفته شدمٌ ولى اندوهم جاودانى است و شبهايم همراه يداوف وق 


قرارى: تا آن زمان كه خداوند منزلكاهى را كه تو در آن اقامت كزيده اى برايم بركزيند (و به تو ملحق شوم) (اى رسول 
خدا) به زودى دخترت تو را آكاه خواهد ساخت كه ات تو در ستم كردن به وى دست به دست هم داده بودند. سركذدشت 
دردناك او را بى يرده ازاو بيرس و خبر اين حوادث را از وى بككير. اين حوادث دردناك در زمانى رخ داد كه هنوز مدّت 
زيادى از رحلت تو نككذشته وويادت فراموش نككشته بود. درود خدا بر شما هر دو باد درود و سلام وداع كننده] نه سلام (و 
وداع) ناخشنود خسته دلء اككر از كنار قبرت باز كردم به سبب ملالت نيست واكر اقامت كزينم و كريه و زارى سر دهم ه ركز 


به جهت سوء ظن به وعده نيكك خداوند در مورد صابران و شكيبايان نمى باشد. 


شرح و تفسير:آه سوزان على (عليه السلام) در كنار قبر زهرا (عليها السلام) 


توضيح 


همان كونه كه در بالا آمدء, امام(عليه السلام) اين سخنان ير سوز و كداز را هنكامى مى كويد كه جسم يااكك زهراى 
مرضيه(عليها السلام) را با دست خود در قبر مى كذارد. سخنانى كه از يكك سو دليل بر عظمت بانوى اسلام فاطمه زهرا(عليها 
السلام) واز منوئ ذيكر نشانه شدت ناراحتى على (عليه السلام)از فراق جا كاذ اوسة: 


امام(عليه السلام) در بيان اين عبارات» بهترين و مناسب ترين مخاطب, يعنى رسول خدا(صلى الله عليه وآله) را اتتخاب كرده و 
با او درد دل مى كند و سخن خود را ازاينجا شروع مى كند: «سلام و درود برتواى رسول خدا(صلى الله عليه وآله) از سوى 


خودم, واز سوى دخترت (زهرا) كه هم اكنون در جوار 


تو فزو 3 | متله ع :و ره سرت هن افده انوت 2 (السلكة عله كفا وقول اللهقل موامخ افكت الاز لفاف مخوار كد 
حو بة سركت نه دو عع ححا وار درول اللو عه د ل 0 رلة فى جوار 
والشركه اللضاق ركة): 


صفحه 77 


بااينكه محتواى سخنان امام(عليه السلام)» شكوائيه دردناكى است,ْ ولى ادب كلام ايجاب مى كند كه از سلام و درود بر 
ييامير((صلى الله عليه وآله) شروع كل 


جمله (النَازْلهِ فى جوّارك) نشان مى دهد كه قبر بانوى اسلام در كنار قبر ييامبر(صلى الله عليه وآله)بود و نظريه كسانى كه قبر 


مقدّس آن حضرت را در خانه اش مى دانند» تقويت مى كند. 


البنّه ممكن است دفن در بقيع را نيز در جوار ييامبر(صلى الله عليه وآله) محسوب كنيم يا جوار را به معناى همسايكى روحانى 


و معنوى در بهشت بدانيم, ولى معناى اوّل با ظاهر عبارت سا زكارتر است و روايات متعددى نيز آن را تأييد مى كند. 


در روايتى كه مرحوم كلينى در كافى آورده است مى خوانيم: يكى از بزركان اصحاب به نام احمد بن محمد بن ابى نصر مى 
بيتها فَلَمَا زادتُ بو أَميّة فى الْمَِجِدٍ صَارَتُ فِى الْمَْجِدِمْ آن حضرت را در خانه اش دفن كردند و هنكامى كه بنى اميه مسجد 


ييامبر(صلى الله عليه وآله) را توسعه دادند خانه آن حضرت در مسجد قرار كرفت».(1١)‏ 


جمله (السَرِيعَهِ اللَداقٍ يبكك) اشاره يرمعنايى به مصائب شديد حضرت فاطمه زهرا(عليها السلام) دارد كه او را در بهترين 


برخى هلا 


روز و طبق روايت كرف 8تروق وده اسك و ذو ارواناشاغن تشيورى #مامواء مااغر كف بشده اسيك كه دو يت كات 


درباره آن و درباره محل دفن آن حضرتء سخن خواهيم كفت. 


بركزيده و ياكتء ييمانه صبرم لبريز شده و طاقتم از دست 
ياورقى 

.4 ص ١652؛ باب مولد الزهرا(عليها السلام)؛ ح‎ ١ كافى؛ ج‎ .١ 
5# صفحه‎ 


رفته است» هر جند يس از رو به رو شدن با غم بزركك فراق و مصيبت دردناك توء اين مصيبت براى من قابل تحمل شده 
است«/ (قلء را رَسرُولَ الل عَنْ ص ِيّتكك(١)ص‏ برى. وَرَقَ عَنْهَا تَجَلى(2. إلا أنَّ فى النَأسّى() لِى بعظيم فوقيك. و 
فادح (؟)مُصِيبتكك مَوْضِعَ تَعَزْ(0)). 


اشاره به اينكه كرجه مصيبت زهرا(عليها السلام) فوق العاده جانكاه است, ولى دزة مصيية ثق از ان سكين تر وها نكاة ث 
بوداؤ تخةة 1 انو واه زاايرائ تحش ل انه هموان ستاخت مه تفيق مصضيقي زور كذ تر اذ.مصضييت:رخلت بيامين براق علق (عَليهَ 
السلام)» هر جند فاطمه زهرا همسرى بسيار كرانقدر و بى مانند بودمٌْ ييامبر به منزله يدر على(عليه السلام) و افزون بر آنء رهبرء 
راهنماء معلم؛ استاد و خلاصه؛ همه جيز آن حضرت بودء لذا در حديثى آمده است كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) خطاب 
به على (عليه السلام)فرمود: يا أَنَا الرّبْحاتئئين... عَنْ قَليلٍ َنود رُكناكك: اى بدر دو كل خوشبو... به زودى دو ستون حياتت 
درهم مى شكند؛ و هنكامى بيامبر اكرء(صلى الله عليه وآله)رحلت فرمود على (عليه السلام) فرمود: «هذا أَحدٌ رُكُنَى الّذى قال 
لى 


رَسُولَ الهم اين يكى از آن دو ستونى است كه بيامبر فرمود؛ و جون فاطمه زهرا(عليها السلام) شربت شهادت نوشيدء فرمود: 


وهذًا الك كن القاق الذى فال وول الله ان ستؤة ديكرى"اشت كه رسول الل قرموة) (2) 
ياورقى 


.١‏ «صفيّه) از ريشه «صفو» بر وزن «عفو) به معناى صاف و ياكك كرفته شده و صفيّ به معناى بر كزيده است. در اينجا امام(عليه 
السلام) از دختر ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) به عنوان صفيه او ياد مى كند تا علوٌ شأن او را نشان دهد. 


3 «تجلد) از ريشه «جلد)» بر وزن «بلد) و «جلاده») كرفته شده كه به معناى صبر و استقامت كردن است و «تجلّد) در اينجا اشاره 


“. «تأسى» كاه به معناى اقتدا كردن آمده و كاه به معناى غمككين شدن و در اينجا معناى دوم مناسب استء زيرا سخن از غم و 
اندوه استء نه اقتدا كردن, هر جند جمعى از شارحان يا مترجمان به دنبال معناى اوّل رفته افلكوظاف] سبق انعاء انهاه 


معروف بودن آن در استعمالاات متعارف الت 
5. «فادح) از ريشه «فدح)» بر وزن «فتح) به معناى سنكين بار كردن كرفته شده و در اينجا به معناى مصيبت سركية است. 
ه. «تعرٌ) يا «تعرّى) به معناى صبر بر مصيبت است و از ريشه «عزاء) كرفته شده است. 


َ بحارالانوار. ج إرضة ص ١/7‏ اين حديث در منابع اهل ا نيز مده است,ر مانئك كتاب فضائل الصحابه احمد بن حنبل» ج 
7 ص "الع لح 1١01/‏ . 


صفحه 0" 


آنكاه امام(عليه السلام) در شرح اين سخن مى افزايد: «(فراموش نمى كنم) من تو رابا دست خود در ميان قبر نهادم 


و هنكام رحلتت روح تودر ميان كلو و سينه من روان شد «فٌ (! لِلهِ وَ إِنا إليِه رَاجِعُونَ) م ما از خداييم و به سوى او باز مى 
كرديم): (فَلْقَدْ وَسَدْنُكك() فى مَلودَو(1) قبرك. و فَاضَتٌْ بَئْنَ نخرى و صَدْرى تَفسككء ف (إِنَا لِلْهِ وَ إنَا إلَيِه رَاجِعُونَ!)). 


بعضى از شارحان نهج البلاغه «نفس» را در اينجا به معناى خون كرفته اند (زيرا يكى از معانى «نفس» خون است) و كفته اند: 


بعيد به نظر مى رسد. 


به هر حال قرائن نشان مى دهد (و خطبه 1917 نيز دلاللت دارد) كه سر مباركك بيامبر به هنكام رحلت بر سينه ياكك على (عليه 
السلام) بود ودر همان حال روح ياكش به عالم بقا شتافت و از ميان سينه و كلوى على(عليه السلام) كذشت»ء هر جند بعضى 
از راويان اهل سنت نقل كرده اند كه عايشه مى كويد: «سر مباركك ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) در حال رحلت بر سينه من 
و رق امن سك ةد لك مرف قدا زد وتعايد اذ قم روا تاف قررزاق :انيت كدفيد أن كرتفينه انل فنعلل قله 
السلام) را يكك به يكك به نام ديككرى ثبت كنند. 


آنكاه امام بار ديكر به شرح مصيبت حضرت زهرا باز مى كردد و خطاب به ييامبر عرضه مى دارد: «(اى رسول خدا) امانتى را 
كه به من سيرده بودى هم اكنون باز يس داده شد و كرو كانى كه نزد من بود كرفته شدمْ ولى اندوهم جاودانى است و شبهايم 


همراه بيدارى و بى قرارى,ْ تا آن 


زمان كه خداوند منزلكاهى را كه تو در آن اقامت كزيده اى برايم برك زيند (و به تو ملحق شوم))/ (قَلَقَدِ اس جعت 
ياورقى 
.١‏ (وَسّد) از «وساده), يعنى بالش كرفته شده و اين وازه به معناى بالش زير سر نهادن است. 


؟. «ملحوده) از ريشه «لحد» بر وزن «عهد») به معناى شكافى است كه در داخل قبر در يكك سمت آن ايجاد مى كنند و ميت را 


در آن قرار مى دهند تا هنكام ير كردن قبرء خاكها بر روى ميت ريخته نشود. 


- 


خذت الوّهينهَ! 


أ 


كا حزن فشؤمدٌ 300 أكا ليلى فَمُسَهَدٌ(؟١)‏ إلى أنْ يَحْمَارَ الله 5 دار كك الّتى أت بهَا مُقِيم). 


اين عبارت كه از شدّت اندوه على (عليه السلام) در برابر حادثه غم انكيز شهادت حضرت زهر١عليها‏ السلام) حكايت مى كند 
به خوبى نشان مى دهد كه تا جه حد اين بانوى عزيز در نظر على (عليه السلام) كرامى بود و ييوند عاطفى و روحانى و معنوى 


آن دو به يكديكر عميق و ريشه دار. 

تعبير به «وديعه» 

تعبير به «وديعه) اشاره به همان جيزى است كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) در آستانه رحلتش دست فاطمه را كرفت ودر دست 
على (عليه السلام) كذارد و فرمود: «يا آَبَاالْحَسَن هِذِهٍ وَدِيعَةُ الله وَ وَدِيعَهُ رَسُولِهِ عِنْدَك فَاحْمَظ الله وَاحْمَظْنى فيها وَ إنَك لفاعله : 
اى ابوالحسن اين وديعه خدا و وديعه رسولش محمد نزد توست,م حق خداوند و حق مرا در مورد آن رعايت كن و مى دانم 


رعايت خواهى كرد).(7) 


به وديعه را در اينجا اشاره به اين دانسته اند كه ارواح انسانى در 


بدنها شبيه وديعه و امانت است كه هنكام وفات باز يس كرفته مى شودمْ ولى اين تفسير در اينجا بسيار بعيد به نظر مى رسد. 


تعبير «رهينه) (كر وكان) ممكن است اشاره به اين باشد كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) از على (عليه السلام) بيمان خلافت و 


4. 


وصايت و وفادارى كرفته بود و دخترش زهرا(عليها السلام) كويى در برابر آن كرو كان بود. 


با توجه به اينكه يكى از معانى «رهينه) نعمت بزركك است و حضرت زهرا بزركترين نعمتى بود كه خدا به على (عليه السلام) 


داده بود تعبير بالا دراين باره به كار رفته اسث. 
باورفى 
.١‏ «(سرمد) به معناى دائم وطولانى اشية :و كاء به جيزى كه آغاز و انجامى ندارد «سرمدى) كفته مى شود. 


". «مُسَهَد) از ريشه «سهد» بر وزن «صمد) به معناى بيدارماندن و بى خوابى كشيدن كرفته شده است. قابل توجه اينكه در اينجا 
«مسهّد) به عنوان وصف (خبر) براى «ليل» آمده است و امام (عليه السلام) مى فرمايد: شبهاى من بيدار و بى تاب است به جاى 


اينكه بككويد خودم جنين هستم و اين در واقع نوعى تأكيد را مى رساند. 
إن بحارالانوار» ج 55 ص 5 
صفحه /!3 


جمله ١خَزْنِى‏ فَتَِرْمَدٌ» تفسيرش روشن استء زيرا هر زمان على (عليه السلام) به ياد فاطمه زهرا مى افتاد غم و اندوهش تجديد 


مى شد واين اندوه بزركى بود كه سراسر زندكى على (عليه السلام) را در بر كرفته بود. 


جمله «وَ أمّا لتلى فَمْسِ يدا كنايه از اين است كه بسيار شبها به ياد آن بانوى عزيز مى افتم و خاطره او خواب رااز جشم من مى 


ربايد. كواه اين سخن اشعار معروفى است كه از آن حضرت در فراق حضرت زهرااعليها السلام) انشاء 


فرمود: 
نَفُسى عَلى زَكْراتها مَحْوسَهٌ #** يا ليها حَرَحَتْ مَع الزَغَاتِ 
لا خَيْرَ بَعْدَكك فى العياة وََ نما 2 5 ميْكاقَه 


جانم كرفتار مصيبت دردناكك اوست و اى كاش با آه و ناله ازاين تن بيرون مى آمد 


بعد از تو زندكى در نظرم بى ارزش است و اككر اشكك مى ريزم براى اين است كه مى ترسم بعد از تو عمرم طولانى شود (و 


همواره كرفتار درد فراق تو باشم).(1) 


آنكاه امام (عليه السلام) به كوشه اى از مصائب دردناكك حضرت زهرا(عليها السلام) اشاره كرده. عرضه مى دارد: «(اى رسول 
خدا) به زودى دخترت تو را آكاه خواهد ساخت كه امت تو در ستم كردن به وى دست به دست هم داده بودند» سرككذدشت 
دردناك او را بى يرده از او بيرس و خبر اين حوادث را از وى بككير. اين حوادث دردنااك در زمانى رخ داد كه هنوز مدّت 
زيادى از رحلت تو نككذشته و يادت فراموش نككشته بوده: (3 متتتئك ابتك بتَضَائر أمكك عَلَى مَضيهاء تَأَعفْهَا(0 العٌوَالَ و 
اسْتَحبوهَا الْحَالَ:ْ هذًا وَ لَمْ يطل الْعَهْدٌ وَلَمْ بَخْلٌ نك الذّكر). 


ظاهر اين است كه اين عبارات سربسته كه اميرمؤمنان على (عليه السلام) براى رعايت ادب در بيشكاه بيامبر آن را زياد نمى 


شكافد و شرح نمى دهد اشاره به حوادث بسيار اسف انكيزى است كه يس از مدّت كوتاهى از رحلت ييامبر رخ دادم هجوم 
ياورقى 

. 71 بحارالانوار» ج “5 ص‎ .١ 

؟. «احفها) از ريشه «احفاء» به معناى اصرار در سؤال و خبر كرفتن كرفته شده است. 

صفحه /؟ 


به خانه زهرا(عليها السلام)» آتش زدن در خانه» اسقاط جنين آن حضرت و بردن امام را به زور به سوى 


مسجد براى بيعت؛ حوادثى است كه نه تنها به صورت ير رنكك در تاريخ شيعه آمدهمْ بلكه همان كونه كه در يايان اين بحث 


خواهيم كفت در منابع اهل سنت هم با كمال تعججب صريحاً ذكر شده است. 


وازه «تضافر) كه از ريشه «ضفر) (بر وزن ضعف) كرفته شده و به معناى تعاون و همكارى بر انجام جيزى استء اشاره به اين 
است كه كروهى ازامّت در انجام اين جرائم شركت داشتند و از آنجا كه بسيارى با سكوتشانءاين كار را تأييد كردند» نسبت 
به همه امت داده شد و «هضم)» در اصل به معناى ظلم كردن و شكستن است و وازه «عهد» در اينجا به معناى زمان است و 


معانى ديكرق نيز دارد. 


اين احتمال نيز داده شده است كه عهدء اشاره به بيمانهايى باشد كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)در مورد خلافت على (عليه 
السلام) و حفظ احترام اهل بيت(عليهم السلام) مخصوصاً دخترش زهرا و قراردادن آنها در كنار قرآن به مقتضاى حديث ثقلين 
امال ان كرفته:تود: يعتى مدت طولانى از اين ييماتها تكذشته بود كه كروهن ازامت همه:زا به“ فراموشى سيرة تك و دسنتانة 


جناياتى زدند كه عقل را حيران مى كند. 


سرانجام امام در آخرين سخن خود خطاب به ييامبر و بانوى اسلام» زهراى مرضيه جنين مى كويد: «درود خدا بر شما هر دو 
باد. درود و سلام وداع كننده,ْ نه وداع ناخشنود خسته دلء اككر از كنار قبرت باز كردم به خاطر سبب ملالت نيست» واكر 


اقامت كزينم (و كريه و زارى) سر دهم هركز به جهت سوء ظن به وعده نيكك خداوند در مورد صابران 


و شكيبايان نمى باشدا: (وَالسَّلَامُ عَلَكُمَا سَلَامَ مُوَدّعه لآ قَال(1) وَ لآ سيم( فَإِنْ أنْصَرِفٌ َلَاعَنْ مَلالَ وَ إِنْ نْ قم فَلَا عَنْ 2 
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باورقن 
.١‏ «قال» از ريشه «قلاء» بر وزن «سلام)» به معناى بيزار بودن كرفته شده و«قال)» به كسى مى كويند كه از جيزى بيزار باشد. 


؟. «سئم) از ريشه «سئامت» بر وزن «فلاحت» به معناى ملال و كسل شدن كرفته شده و «سئم) به كسى كفته مى شود كه جنين 
حالتى دارد. 


صفحه 59 
شااؤغة الله الصايونة ): 


در روايت كافى در ذيل اين سخن جنين آمده است: «واه واهاً وَالصَّبُِ أب اراي ال تر ل 
الت إزاماً مغكوفاً وَ لأعْوَلْتٌ إغوالَ التُكلى عَلى جليل الوَزيهِ بين الله دقن بتكت َو تضم لها و” ندم إِْثُها وَ لم اعد 
الْعَهْدٌ وَلَمْ يَخْلَقْ مِنَك الذَّكْرٌ وَ إِلَى الله يا رَسُولَ الله الْمَمتَكى وَ فيكك يا رَسُولَ اله أحْصَنَّ مَنَ الْعَزاء وَ صَلَّى الله عَلَيِكَ وَ عَلَئِها السّلامُ 
وَالرَضْوانَ:ْ آه آه! ولى شكيبايى مى كنم كه شكيبايى بهتر و زيباتر است واكر بيم آن نبود كه نظام حاكم از جايكاه قبر تو 
آكاه شوند ييوسته در كنار قبر تو مى ماندم و ناله هايى همجون ناله هاى مادرى كه به داغ فرزندش كرفتار شده. براى اين 
مصيبت بزركك سر مى دادم. (اى رسول كرامى) خدا مى بيند كه دخترت ينهان به خاكك سبرده مى شود و حقّشُ (آشكارا) بر 
باد مى رود و او رااز ارئش محروم مى كنند حال آنكه زمان زيادى نككذشته و نامت فراموش نشده است. اى رسول خدا اين 
شكايت رابه دركاه 


حق و به نزد توامى آورم. اى رسول خدا تسليت مرا بيذير! درود و سلام و رضوان خدا براتو و بر دخترت زهرا باد).(1) 


از اين تعبيرات و آنجه در نهج البلاغه آمده به خوبى روشن مى شود كه حق نشناسان در زمان كوتاهى بعد از رحلت ييامبر جه 
مصائبى بر اهل بي ت(عليهم السلام) او و عزيزترين عزيزانش وارد كردند مصائبى كه على (عليه السلام) را كه كوه شكيبايى و 
استقامت بود به لرزه درآورد و همجون مادر جوان مرده به كريه و ناله واداشت و عجب اينكه مدارك اين تهاجم بى رحمانه 


بر بيت وحى» در كتب اهل سنّت نيز به صورت كسترده آمده است. 
ياورقى 

. ص 6504 باب مولد الزهرا(عليها السلام)‎ ١ كافى؛ ج‎ .١ 

6١ صفحه‎ 

نكته ها 

اشاره 


با اينكه زندكانى بانوى اسلام» حضرت زهراء سيده نساء العالمين بسيار كوتاه بودمْ ولى شرح حال او و فضايل و مناقب و 
مصائبيش بسيار طولانى است. جمعى از شارحان نهج البلاغه به اين خطبه كه رسيده اند به كوشه هايى از آن اشاره كرده اند. 


لازم است ما هم به طور فشرده جند نكته را يادآور شويم: 
.١‏ حضرت زهرا (عليها السلام) در لسان رسول خدا(صلى الله عليه وآله) 


دخدرش ساك اذ غصمت و ببراستكى اوران كتاه السث» انجا كه :دوبارة اوه كرهابد: 
«فاطمَةُ بَضعَهٌ مِنّى فَمَنْ أَعْضَبها أَعضَبَنى(1): فاطمه ياره تن من استء هر كس او را به خشم آورد مرا خشمكين كرده است). 


جنين بيان شّكَة اسيت: 
و(واللية أ دوق وقول ال هم عَذَابٌ لِيم)(5): آنان كه رسول خدا را آزار دهندء براى آنان عذاب دردناكى است). 


جه دليلى استوازتر بر ققبيلت وعصبيت او كه دو حديث ديكرق رشاى وف در كقتار بباضر(صكك الله عليه وآله)مايه رقياق 


خداء و خشم او مايه خشم خدا معرّفى كرديده استء مى فرمايد: 
ديا فاطِمَةٌ إنَّ الله يَفْضْبٌ لِعَضَبَككِ وَ يَوْضى لرضاكك(): دخترم فاطمه! خدا با خشم 


ياورقى 


.١‏ فتح البارى در شرح صحيح بخارىء؛ ج له ص 75 و نيز بخارى اين حديث را در بخش علامات نبوّت» ج #» ص 9١‏ ودر 


اواخر مغازى» ج ص ٠‏ آورده اشنت: 


؟. توبه» آيه .5١‏ 


إن مستدركك حاكم. ج 7 ص ١05‏ م مجمع الزوائد» ج 4 ص 3١7”‏ واحاكم در 


كتاب مستدركك احاديثى مى آورد كه جامع شرايطى است كه بخارى و مسلم در صحت حديثء آنها را لازم دانسته اند. 
صفحه 5١‏ 

تو خشمكين, و با خشنودى توء خشنود مى شودا. 

به سبب داشتن جنين مقامى والاء او سرور زنان جهان است. و ييامبر در حق او جنين فرموده: 


ديا فاطمة! ألا تؤضين أَنْ تَكونَ مَدِيِّدَّةَ نساء والعالي و مده نساء هذه و لم2 ونه تدان الو 0 م دخترم فاطمه! آيا به اين 


كرامتى كه خدا به تو داده راضى نمى شوى كه توء سرور زنان جهان و سرور زنان اين امّت و سرور زنان با ايمان باشى). 


؟. احترام خانه آن حضرت در قرآن و سنت 


- 
2 أ 0 


ن تَرْفحَ كك فيهًا اسْمة)(5) بر ييامبر نازل شد» ييامبر 


اين آيه را در مسجد تلاوت كرد؛ در اين هنكام شخصى برخاست و كفت: 


محدّثان بادآو عى شوثه متكا كه ابه مباركه (فى ب وت أذنٌ الله 


اى رسول كرامى! مقصود از اين بيوت با اين اهميّت كدام است؟ 

ييامبر فرمود: 

خانه هاى ييامبران! 

ابوبكر برخاستء درحالى كه به خانه على و فاطمه(عليهما السلام) اشاره مى كرد» كفت: 
آيا اين خانه از همان خانه هاست؟ 

ييامبر(صلى الله عليه وآله) در ياسخ فرمود: 

بلى از برجسته ترين آنهاست.(*0) 

ياورقى 

. 188 مستدركك حاكم, ج "2 ص‎ .١ 


8 نورء آيه #". (نور خدا) در خانه هايى است كه خدا رخصت داده كه قدر و منزلت آنان رفعت يابد و نامش در آنها ياد 


سو د. 


- 


نْ نْ تُوْقعَ وَيُذْكرَ فيها إسرممةٌ) فقام إآ ليه رَجُلٌ: فَقَالَ: ين 
توتكف ققال با وقول مالسل اش عليه انه : أهذا لفك نهاء قشير ا إلى فت 


أذ 0 


". قرأ رسول الله هذه الآيه (فى بوت 


- 


نّ الله 
لعو الو 


لله عليه وآله)؟ قال: بيُوتٌ الأنْبياءء فَقَامَ إلَيِه 


عَلِيُ وَ فاطمَة(عليهما السلام) قال: نَعَمْ مِنْ أفاض لها (در المنثور» ج 32 ص ”7١5٠م‏ تفسير سوره نور» روح المعانى» ج 34 ص 
ع/1). 


صفحه 537 


ييامبر كرامى(صلى الله عليه وآله) مدت نه ماه به در خانه دخترش مى آمدء براو و همسر عزيزش سلام مى كرد(١)‏ واين آيه 
را مى خواند:(إنّمَا يُرِيدٌ الله ليَذْحِتِ عَنْكمُ الرّجْسَ أهل الْببتِ وَيُطهرَكم تطهيراً).(؟) 


خانه اى كه مركز نور الهى است و خدا به ترفيع آن امر فرموده از احترام بسيار بالايى برخوردار است. 


مسلكاناق راشا 


اكنون بايد ديد يس از دركذشت بيامبر(صلى الله عليه وآله) تا جه اندازه حرمت اين خانه ملحوظ كشت؟ حككونه احترام آن 


خانه را سكيفيل و خووشان ضرا به آن اعتراط دارتل؟ ارم جدرمت شكناق جه كاك بووكله و هل قفان جه ير ؟ 
". هتى حرمت خانه آن حضرت! 
قسمت اول 


بارخ خمه مثا رشهاق مو قن ماقام ررض حرست آذاراناذيذة كرف و يد سكف آذ و دعسل ايخ سغلة اق تست مد 


بتوان بر آن يبرده نوشى كذاشتة: 


دراين مورد نصوصى را از كتاب اهل سنّت نقل مى كنيم» تا روشن شود مسئله هتكك حرمت خانه زهرا(عليها السلام) و 
رويدادهاى بعدىء امرى تاريخى و مسلم است, نه يكك افسانه! و با اينكه در عصر خلفا كرفتكى فوق العاده اى نسبت به 
نككارش فضايل و مناقب اهل بيت(عليهم السلام)در كار بود ولى به حكم اينكه «حقيقت شىء نككهبان آن است» اين حقيقت به 


طور زنده در كتابهاى تاريخى و حديثى محفوظ مانده است. در نقل مدارككء ترتيب زمانى 


رااز قرنهاى نخستين در نظر مى كيريمء تا برسد به نويسند كان عصر حاضر. 

ياورقى 

. 2028 درالمنثور» ج 8 ص‎ .١ 

؟. احزاب» آيه 38# . 

صفحه "© 

الف) ابن ابى شيبه» محذدّث معروف اهل سنّت» در كتاب «المصِئّف» 

ابوبكر ابن ابى شيبه )378-١094(‏ مؤلف كتاب المصنّف به سندى صحيح جنين نقل مى كند: 


إُِّ حينَ بُويع لإبى بكر بَغِد رَسُولَ الواصلى الله عليه وآله) كان عَلى و ال رُ يَدْحَلانِ عَلى فاطِمَة بِنْتِ رَسُولٍ الله قَيَسْاورُوتها وَ 
يَوتَّج َجعُونٌ فى أَمْرِهِمْ ا م ا » فَقالَ: يا بِنْتَ رَسُولٍ الله(صلى الله عليه وآله) وَ الله 
ما أَحددَ أححبٌ إلَينا مِنْ أبيكك وَ ما من أعود أَححب إِلَينا بَعْدَ أبيكك مِنكك. و أَيْمُ الله ما ذاكك بمازعى إن اجتمع هؤلاٍ اللَّرْ علد كك 


و 


نُ أموتهُع أن يُحْرَقَ عَلَِهِمُ الببتِ. 
ب 0 - 5 1 


قال: فَلما خَرَجَ عُمَرُ جاؤوهاء فَقالتُ: تَعْلمُونَ أن عَمَرَ قَدْ جاءنى, و قَدْ خلفٌ يالله لئِنْ عدْتم ليحرقنّ عَلتِكمُ البَتِبَ» وَ 
لتِمضيّن لما حلفٌ عَلئِه. 


هنكامى كه مردم با ابى بكر بيعت كردند, على و زبير در خانه فاطمه به كفتكو و مشاوره مى يرداختند» واين مطلب به عمر بن 
خطاة وميك ]91 واخانه فاظلهه اعنم و كن اف مخ رمز ل كلا متخو ترون فرسعوا ل هالاو كن وامفة | الاريك تو ست : 
ولى سوكند به خدا اين محبت محبت مانع از آن نيست كه اكر اب ين افراد در خانه تو جمع شوند من دستور دهم خانه را ب بر آنها 


بسوزانند. 


اين - جمله را كفت و بيرون رفت»ء وقتى على (عليه السلام) و زبير به خانه بازكشتند» دخت كرامى ييامبر به على (عليه السلام)و 


ودر كفك: عر انود 


من آمد و سوكند ياد كرد كه اكر اجتماع شما تكرار شود خانه را هنكامى كه شما در آن هستيد آتش مى زنمء به خدا 


سوكند! آنجه را كه قسم خورده است انجام مى دهد!.(1) 

تكرار مى كنيم كه اين رويداد در كتاب المصئْف با سند صحيح نقل شده است. 
ياورقى 

.١‏ مصئف ابن ابى شيبه» ج لك ص ١/اه»‏ كتاب المغازى. 

صفحه 65 

ب) بلاذرى؛ محدّث بزركك ديكر اهل سنّت» در كتاب «انساب الاشراف» 


احمد بن يحيى جابر بغدادى بلاذرى (م ٠‏ نويسنده معروف وا صاحب تاريخ بزرككء اين رويداد تاريخى را در كتاب 


انساب الاشراف به نحو ياد شده در زير نقل مى كند. 


١إِنَّ‏ أبابكر أَرْسَلَ إلى عَليٌّ يرِيدُ الْبِعة فَلَمْ تبايغ» فَجاءَ عمَرُ وَ مَعَهُ قتيله! فتَلمَْهُ فاطِمَة عَلَى الباب. 
قَقَالَتْ فاطِمَهُ: يَائْنَ الطاب أتراك مُخرقاً علي بابى؟ قالَ: تَعَمْء وَ ذلكك أَقُوى فيما جاء به آَبُوكك....(1) 


ابوبكر به دنبال على (عليه السلام) فرستاد تا بيعت كندمْ ولى على (عليه السلام) از بيعت امتناع ورزيد. سيس عمر همراه با فتيله 
(]تش زا) حركت كرد. و با فاطمه در مقابل باب خانه روبه رو شدء فاطمه كفت: اى فرزند خطابء مى بينم درصدد سوزاندن 


خالة من هست 8[ غير كفتك: بلى ءابق كان كبكف و جيرئ است كه يدرت براى آن مبعوث شده اسث!!). 
2 ابن قتيبه و كتاب «الإمامه و السياسه» 


مورّخ شهير عبدالله بن مسلم بن قتيبه دينورى (3722-1) از ييشوايان ادب» نويسنيد كان يركار حوزه تاريخ اسلامى و مؤلف 
كتاب تأويل مختلف الحديث» وادب الكاتب و... است.(؟) وى در كتاب الامامه والسياسه جنين مى نويسد: 


إن أبابكر(رض) تَفَعَدَ قَؤما تَحَلَُوا عَنْ عه عِنْدَ عل كَرَع الله وَجهَه قبت إِلَتِهِمْ حُمَرْ فجاء قَناداهُمْ و 


- 
- 


هُمْ فى دار عَليٌ» فَبَوَا أنْ يَحْوْجُوا ضَدّعا بالطب و قالَ: وَالْذى نَفْسُ عُمَرَ بده لَتَحْرْجِنَّ أؤ لأخرَقنّها على مَنْ فيهاء فَقيلَ لَهُ: يا أبا 


خفص إن 
ياورقى 


.١‏ انساب الأشراف؛ ج .١‏ ص 888؛ جاب دار معارفء قاهره. 
". الاعلام زركلى؛ ج ع ص /"3 . 

صفحه 0؟ 

فيها فاطمّة قَقَال وَ إِنْ!( 0 


ابوبكر از كسانى كه از بيعت با او سر برتافتند و در خانه على كردآمده بودند» سراغ كرفت و عمر را به دنبال آنان فرستاد» او 
به در خانه على (عليه السلام) آمد و همككان را صدا زد كه بيرون بيايند و آنان از خروج ازخانه امتناع ورزيدند در اين موقع 
كفت: اى اباحفص (كنيه عمر) در اين خانه. فاطمه. دختر ييامبر است» كفت : باشد!). 


ابن قتيبه دنباله اين داستان را سوزناكك تر و دردناكك تر نوشته استء او مى كويد: 


و 


١نم‏ قامَ عَْمْوْ فَمشى مَعَهُ جَماعَةٌ حَتّى أَنَوْا فاطِمّة دقو الْبابَ قَلْمَا سِمِعَتْ أصْوائَهُم ناث بأغلى صَوْتِها يا أبَتاةُ يا رَسُولَ الله ماذا 
لّقينا بَعْدَك مِنْ ابن الْحَطاب و ابن أبى الْقحافه قَلَمَا سَ مع الْقَوْمُ صَوْتّها وَ بُكائها انْصَ رَفُوا وَ بَقَِى عُمَرُ وَ مَعَهُ قَوْمٌ َأخْرجُوا عَلَيَا 


َمَضَوًا به إلى أبى بكر فَقَالُوا لَهُ بايغ قَقَالَ: إِنْ أنا لع أَفْعَلُ قَمَه؟ فَقالُوا: إذً وَاليْهِ الى لا إلهَ إل هُوَ نَضْرِبُ عُتَفَك...!(0) 


عمر همراه كروهى به در خانه فاطمه آمدند» در خانه را زدند» هنكامى كه فاطمه صداى آنان را شنيد» با صداى بلند كفت: اى 


رسول خدا يس از تو جه مصيبتهايى به 


ماازفرزند خطاب و فرزند ابى قحافه رسيدء افرادى كه همراه عمر بودند هتككامى كه صداى زهرا و كريه او را شنيدند 
ب ركشتند, ولى عمر با كروهى باقى ماند و على را از خانه بيرون آوردندء نزد ابى بكر بردند و به او كفتند: بيعت كن.ء على (عليه 
السلام) كفت: اكر بيعت نكنم جه مى شود؟ كفتند: به خدايى كه جز او خدايى نيستء كردن تو را مى زنيم...). 


اين بخش از تاريخ براى علاقه مندان به شيخين قطعاً بسيار سنكين و ناكوار 
ياورقى 

.١‏ الامامه و السياسه ابن قتيبهه ص .1١5‏ جاب مكتبه تجاريه كبرى» مصر. 

". همان مدركك. ص ١717"‏ . 

صفحه 2 


كتاب رااز آثار او مى داند و بيوسته از آن مطالبى نقل مى كندء متأسفانه اين كتاب به سرنوشت تحريف دجار شده و بخشى 
از مطالب آن به هنكام جاب حذدف شده است» در حالى كه همان مطالب در شرح نهج البلاغه ابن انئ الحديد آمده اسينت: 


شكك و ترديد را بهاديكران نسيّك مى :ذهد ر ثددبه خويش. الاش س ركبمن نيز"انة كتاف :ا ان آثان ابن قتنه من سارف () 
د) طبرى و تاريخ او 
محمد بن جرير طبرى (م١٠”")‏ در تاريخ خود رويداد هتكك حرمت خانه وحى را جنين بيان مى كند: 


اأتى مر بنُ الخطاب مَنْزِل عَلىٌّ وَ فيه طلبحة وَ الزْتيِرُ وَ رجال مِنَ الْمُهاجرينَ» 


قَقَالَ وَاللهِ لآخرقَنّ عَلَتِكم أؤ لَتَحْرْجَنَّ إلى الْبتعَد فََرَج عَلَيِهِ الزّيرُ مُضْلتاً بِالسَيِفٍ فَعَثْرَ فَسَقَطَ السَيِفْ مِنْ يَدِهِ فَوََبُوا عَلَيِهِ فََحَذُوهُ. 
020 


عور ره قط ان كانه على سن اد وال كه كروي انهاه ادر انها كرد ا مده فدابرف رو انان كرد كد 
خدا سوكند خانه را به آتش مى كشم مكر اينكه براى بيعت بيرون بيايبد. زبير از خانه بيرون آمد در حالى كه شمشير كشيده 


و ناكهان ياى او لغزيد» شمشير از دستش افتاد و ديكران بر او هجوم آوردند و او را كرفتند). 

اين بخش از تاريخ حاكى از آن است كه اخذ بيعت براى خليفه با تهديد و 

ياورقى 

. 7١7 ص‎ ١ معجم المطبوعات العربيهه ج‎ .١ 

؟. تاريخ طبرى» ج 7" ص 557, جاب بيروت. 

صفحه /ا؟ 

ارعاب صورت مى يذيرفت اما اينكه اين كونه بيعت جه ارزشى دارد؟ قضاوت آن با خوانند كان است. 
ه) ابن عبد ربه و كتاب «العقد الفريد) 


شهاب الدين احمد معروف به ابن عبد ربه اندلسى مؤلف كتاب العقد الفريد (م0587) در كتاب خود بحثى مشروح درباره 
تاريخ سقيفه آورده است. وى تحت عنوان كسانى كه از بيعت ابى بكر تخلف جستند» مى نويسد: 


ء-ء و 


«فآمرا عَلىٌ وَ العَتَاسٌ وَ الرْبِيرُ فقَعَدَوا فى بَيِتِ فاطِمَه حَتّى بَعَث إليه: أبُوبكرٌ عْمَرَ بْنَ الخطاب لِيخْرِجَهُمْ مِنْ بَيِتِ فاطِمَةَ وَ قال له: 
ِنْ أبَا فَقَاتلهُمء فََْبلَ قبس مِنْ نار أنْ يُضرع عَلَيِهِمْ الدَانَ فَلَقِينْه فاطِمَهُ فَقالَ: يا ابْنَ الطاب أَجِنْتٌ لتخرق دارّنا؟! قالَ: نع أؤ 
تَدْخُلوا فيما دَخَلْتٌ فيه الأمَهً!.(١1)‏ 


على وعائن و زيير ذو ضالة فاطيه عه ردك كه انودكر عون :نه كجطل انرا فوتغا عت | كأقيرنا إز حاته فاطيه رون "كيد 


شاد “كنقتر جا ك تيوق نامنكديا انان كد دصي يق كسطامي نا مقو وض انق ,دوع كاله واس هبنا ز قد ا خانديا 
بسوزاندء ناكاه با فاطمه روبه رو شد. دختر بيامبر كفت: اى فرزند خطاب آمده اى خانه ما را بسوزانى؟ او در ياسخ كفت: بلى 


مكر انك هر اتعة الك وازد شدتن كما ترواره شويدا:. 


تا اينجا بخشى كه در آن تصريح به تصميم به هتكك حرمت شده است يايان يذيرفت» اكنون به بخش دوم كه حاكى از جامه 


ويارانش را مجبور به بيعت كنند» و هدف عملى ساختن جنين تهديدى را نداشتند. 
ياورقى 

.١‏ عقد الفريد» ج ع. ص 47» جاب مكتبه هلال. 

صفحه /؟ 

يورش انجام كرفت! 


تااينجا سخنان آن كروه كه فقط به سوء ثبت خليفه و ياران او اشاره كرده اند به يايان رسيد. كروهى كه نخواستند و يا 


نتوانستند دنباله فاجعه را به طور روشن منعكس كنندء در حالى كه برخى ديكر به اصل فاجعهْ يعنى يورش به خانه و... اشاره 
نموده اند و اينكك مداركك يورش و هتكك حرمت به خانه حضرت فاطمهاعليها السلام): (در اين بخش نيز در نقل مصادرءغالباً 


ترتيب زماتى رادر نظر مى كيريم). 

و) ابوعبيد و كتاب «الاموال» 

قسمت دوم 

ابوعبيد؛ قاسم بن سلام (م 17) در كتاب الأموال كه مورد اعتماد فقهاى اهل سنّت استء مى نويسد: 


«عبدالرٌّحمن بن عوف مى كويد: در بيمارى ابوبكر براى عيادتش به خانه او رفتم. يس از كفتكوى زياد كفت: اى كاش سه 


جيزرا 


كه انجام داده ام انجام نمى دادم» اى كاش سه جيز را كه انجام نداده ام انجام مى دادم. همجنين آرزو مى كنم سه جيز را از 
ييامبر سؤال مى كردم, يكى از آن سه جيزى كه انجام داده ام و آرزو مى كنم اى كاش انجام نمى دادم اين است كه: (وَكَدْتٌ 
أنَى لَمْ أكشئ بَيِتَ فاطِمَة وَ تَرَكتّهُ وَ إِنْ أعْلِقَ عَلَى الْحَوْب اى كاش يرده حرمت خانه فاطمه را نمى كشودم و آن را به حال 


خود وامى كذاشتمءهر جند برائ جنكك بسعة .شده بود).(١)‏ 


ابوعبيد هنكامى كه به اينجا مى رسد به جاى جمله : «لم أكشف بيت فاطمه و تركته...) مى كويد: «كذا و كذاء واضافه مى 


كند كه من مايل به ذكر آن نيستم! 


اوضع هر نه وروي تعديت دفي ا علكدذ ركان قل سفقة بتر قاف ون يحعنفان كحات الأمزال اورف من 


كويند: جمله هاى حذف شده 
ياورقى 


.١‏ الأموال» ياورقى ع. جاب نشر كليات ازهريه؛ نيز ص 155 جاب بيروته نيز ابن عبد ربّه در عقد الفريد. ج ع. ص "4 نقل 
كرده است» جنان كه خواهد آمد. 


صفحه 9ع 


در كتاب ميزان الاعتدال به نحوى كه بيان كرديد وارد شده استء افزون بر آنء طبرانى در معجم خود و ابن عبد ربّه در عقد 
الفريد وافراد ديكر جمله هاى حذف شده را آورده اند. (دقت كنيد!) 


ز) طبرانى و «معجم كبيرا 


ابوالقاسم سليمان بن احمد طبرانى (:20-78") كه ذهبى در ميزان الاعتتدال وى را معتبر مى داند.(1) در كتاب المعجم الكبير 
كذ كزارا حاب شدئ الجا كه ذريانة الورك ونغطه هانووفات او سكن فى كرندة 


يادآاور مى شود: 


ابوبكر به هنكام مرككء امورى را تمنا كرد و كفت: اى كاش سه جيز را انجام نمى دادم» سه جيز را انجام مى دادم و سه جيز را 
از رسول خحدا سؤال مى كردم: «أمَرا الات اللأئى وَدَدْتٌ أنَى لَمْ أفْعَلْهُن فَوَدَدْثٌ أنّى لَمْ أكنْ أكشْفٌ بَيْتَ فاطِمَة وَ تركنة...: 


آن را به حال خود واكذار مى كردم!».(؟) 

اين تعبيرات به خوبى نشان مى دهد كه تهديدهاى عمر عملى شد و در خانه را به زور (يا با آتش زدن) كشودند. 
ح) باز هم ابن عبد ربّه و «عقد الفريد) 

ابن عبد ربّه اندلسى مؤلف كتاب العقد الفريد (م687) در كتاب خود از عبدالرحمن بن عوف نقل مى كند: 

«من در بيمارى ابى بكر بر او وارد شدم تا از او عيادت كنم, او كفت: آرزو 

ياورقى 

. 198 ميزان الاعتدال» ج 7 ص‎ .١ 

". معجم كبير طبرانى» ج اص اتح 07 تحقيق حمدى عبدالمجيد سلفى. 

صفحه ٠ه‏ 


مى كنم كه اى كاش سه جيز را انجام نمى دادم و يكى از آن سه جيز اين است: «وَدَدْتٌ أنّى لم أكشف بَيْتَ فاطِمَة عَنْ شىء و 


ِنْ كانُوا أَغْلْقَوهُ عَلَى الْحَوْب:ْ اى كاش خانه فاطمه را نمى كشودمء هر جند آنان براى نبرد در خانه را بسته بودند.(1) 
در بحثهاى آينده نيز اسامى و عبارات شخصيتهاى ديكرى كه اين بخش از كفتار خليفه را نقل كرده اند. خواهد آمد. 
ط) سخن نظام در كتاب «الوافى بالوفيات» 


ابراهيم بن سيار نظام معتزلى )181-١20(‏ كه به دليل زيبايى 


كلامش در نظم و نثر به نظام معروف شدة:اشت در كتابهاى متعددى, واقعه بعداز حضور در خانه فاطمه(عليها السلام)را نقل 
من كلل اويهن كويد 


«إنَّ عُمَرَ ضَرَبَ بَطَنَّ فاطِمَة يَوْمَ الْبِْعَهِ حَتّى ألْقَّتِ الْمُْحِْنَ مِنْ بَطنها عمر در روز اخذ بيعت براى ابى بكر بر شكم فاطمه زدء او 
فرزندى كه در رحم داشت و نام اورا محسن نهاده بودندء» سقط كرد!).(١1)‏ 
ى) مبرّد در كتاب «كامل») 


ابن ان الحديد مى نويسد: محمد بن يزيد بن عبدالاكبر بغدادى )3580-7١١(‏ اديب, و نويسنده معروف و صاحب آثار مشهور» 


در كتاب الكامل» از عبدالرحمن بن عوف داستان آرزوهاى خليفه را مى نويسدء و جنين يادآ ور مى شود: 


«وَدَدْتٌ أنّى لَمْ أكن كَقَفْتُ عَنْ بت فاطِمة وَ يَرَكُته وَلَوْ أَغْلِقَّ غْلِقَ عَلَى الْحوب)».(*) 


ياورقى 

.١‏ عقد الفريد. ج *, ص 24 جاب مكتبه الهلال. 

". الوافى بالوفيات» ج #» ص 7١؛‏ شماره 758, ملل و نحل شهرستانى» ج .١‏ ص /له جاب دارالمعرفه» بيروت و در ترجمه 
نظام به كتاب «بحوث فى الملل والنحل», ج , ص 780-758 مراجعه شود. 

*. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج ؟» ص 58 و /ا جاب مصر. 

0١ صفحه‎ 

كك) مسعودى و «مروج الذهب'» 


مسعودى (م37720) در مروج الذهب مى نويسد: «آنكاه كه ابوبكر ذر تحال اختضار بود جنين كفت: 


سه جيز انجام دادم و تمنا مى كردم كه اى كاش انجام نمى دادم يكى از آن سه جيز اين بود: فَوَدَدْتُ أنَى لغ أكنْ شْنْتُ تت 


ا 


فاطمَة وَذَكْرَ فى ذلك كلاماً كثير ! , آرزو مى كردم كه اى كاش حرمت خانه زهرا را هتكك نمى كردم. وى در اين مورد 


سخن زيادى كفته است!!).(1) 


مسعودى با اينكه نسبت 


به اهل بيت كرايشهاى موافقى داردمٌ ولى اينجا از با زكويى سخن خليفه خوددارى كرده و با كنايه رد شده است. البنّهِ سبب را 


خدا مى داند» بندكان خدا هم اجمالا مى دانند! 
ل( ذهبى و كتاب «ميزان الاعتدال» 


دارم» محدّث كوفى (م 701)) اين خبر خوانده شد: 


١ن‏ عُمَرَ رَفْسَ فاطِمَه حَتّى أش فَطْتْ بمُخبةن : عمر لككدى بر فاطمه زد و او فرزندى كه در رحم به نام محسن داشت سقط 


كرد!).(5) 

م) عبدالفتاح عبدالمقصود و كتاب «الإمام على؛ 

وى هجوم به خانه وحى را در دو مورد از كتاب خود آورده است و ما به نقل يكى از آنها بسنده مى كنيم: 
ياورقى 

.١‏ مروج الذهب» ج 7. ص 20١‏ جاب دارالاندلس» بيروت. 

'. ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 01884 شماره 207 . 

صفحه "67 


اغمر فق والدص اليف عون وي لذ للعودينا غلن 11 افريا::! قالث لتطاقه حافت الله وررعت الرسول ف عقهونيا 


8 و 0 و 
- 


أباحفُصء إِنَّ فيها فاطِمَة...»! قصاح لايبالى: وَ إن...! وَ اقَْرَبَ وَ قَرَح الْبابَ» ثم ضَ رَبَهُ وَ اقْنحَمَُ... وَ رَدالَهُ عَلىَ... وَ رَنَّ حيتّذاكك 


ضَوْتٌ الَهْرا د عند مذكل الذان.. كان هي إلا طبيق اشتعائه..(1): 
عدّه اى كه از خدا مى ترسيدند و يس از ييامبر(صلى الله عليه وآله) رعايت منزلت او را مى كردند» كفتند: 


اباحفصء. فاطمه در اين خانه است. بى يروا فرياد رد باشد!. نزديكك شك در زد» سيس بر در كوبيد و وارد 


خانه شد. 
طنين صداى زهرا در نزديكى مدخل خانه بلند شد... اين ناله استغاثه او بود...!). 


اين بحث را با حديث ديكرى از مقاتل ابن عطيّه در كتاب الامامه و الخلاافه يايان مى دهيم (هر جند هنوز ناكفته ها بسيار 


است!). 
او دراين كتاب جنين مى نويسد: 


«إِنّ أبابكر بَغدَ ما أَحَعدَ الْميعهَ لِنَفْيهِ من النّاس بالإزهاب و السَدِفٍ وَ الْقَوَّهِ أزْسلَ عُمَرَ وَ قنُقذاً وَ جماعَةَ إلى دار عَلىَ وَ 
فاطمَهً(عليهما السلام) وَ جَمَعَ عمَرْ الطب عَلِى دار فاطِمَة وَ أخرّق باب الدّار!..., هنكامى كه ابوبكر از مردم با تهديد و شمشير 
و زور بيعت كرفتء عمر و قنفذ و جماعتى را به سوى خانه على و فاطمه(عليهما السلام)فرستاد. عمر هيزم جمع كرد و در خانه 


را اتش زد...).(؟) 
ياورقى 
.١‏ عبدالفتاح عبدالمقصود. على بن ابى طالب» ج ع ص ا لل/ا؟ . 


". الامامه و الخلاافه» ص 1281-6 تأليف مقاتل بن عطيه كه با مقدمه اى از د كتر حامد داود استاد دانشكاه عين الشمس 


قاهره به جاب رسيده (جاب بيروت»ء مؤسّسه البلاغ). 
صفحه 07 


در ذيل اين روايت» تعبيرات ديككرى است كه قلم از بيان آن عاجز است. 


با اين همه مدارك روشن كه عموماً از منابع اهل سنّت نقل شدهء باز بعضى از آنان تعبير «افسانه شهادت» را به كار مى برند و 


؟. مدفن ياك فاطمه زهرا (عليها السلام) 


يكى از مصائب دختر والا مقام بيامبر اكرم اين است كه جايكاه قبر شريفش هنوز نامعلوم استم بعضى آن را مطابق ياره اى از 


روايات در بقيع و برخى در داخل خانه 


اش در كنار مسجد ييامبر و بعضى در روضه (آن مقدار از مسجد كه ميان قبر ييامبر و منبر آن حضرت قرار دارد) مى دانند. 


اين مطلب هر محقّقى را در فكر فرو مى برد كه جه طوفانى يس از رسول الله(صلى الله عليه وآله) در ميان امت برخاست كه 
مرقد ياكك تنها دخترشء در هاله اى از ابهام فرو رفت؟ هر جند بيشترين قرائن دلالت بر دفن آن حضرت در خانه اش دارد» 
زيرا دفن در روضه در آن زمان كار آسانى نبود و بسيار بعيد است على (عليه السلام) رضايت به جنين كارى داده باشد و دفن 
در بقيع با آنجه در خطبه مورد بحث آمده جندان سازكار نيستء زيرا جمله «النَازِلَهِ فى جَوارك» نشان مى دهد كه قبر آن بانو 
در كنار قبر ييامبر بوده است. 

مرحوم علامه مجلسى از ابراهيم بن محمد همدانى نقل مى كند كه مى كويد: براى امام هادى (على بن محمد النقى (عليهما 
السلام)) نامه اى نوشتم كه مرا از قبر فاطمه(عليها السلام)با خبر ساز! حضرت در جواب جنين مرقوم داشت: «هى مَمَ جَ دَى 
صَلّواتٌ الله عَلَهِهِ وَ آم او با جدم بيغمبر(صلى الله عليه وآله) است».(1) 


ياورقى 
.١‏ بحارالانوار» ج /ا4. ص 4ح 16 
صفحه 8م 


مرحوم صدوق نيز مى كويد: صحيح در نزد من اين است كه آن حضرت در خانه اش دفن شده است كه يس از توسعه بنى 


در وضع فعلى كرجه قبر يبامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) و قبور ديككرى در داخل مسجد قرار كرفتهم ولى آن را به وسيله 


ديوارها و شاك از مسجد جدا كرده اند. 


در كتاب عيون الاخبار الرضا از 


بزنطى نقل شده است كه مى كويد: «سألت الرضا عن قبر فاطمه,ٌ من از امام على بن موسى الرضا(عليه السلام) از محل قبر 
فاطمه(عليها السلام)سؤال كردمء فرمود: دُقِدَتْ فى بَئتها قَلَمَا زا بتو أميَة فى الْمَسْحِدٍ صارّثُ فى الْمَسَْجِدِ».(؟) 


بنابراين هر كس نزديكك قبر ييامبر(صلى الله عليه وآله) در روضه مقدّسه بايستد و حضرت زهرااعليها السلام)را زيارت كند إن 
شاءالله فضيلت زيارت آن حضرت از نزديكك را به دست آورده است. در بقيع نيز به قصد رجا مى توان آن حضرت را زيارت 


كرد. 
. زمان شهادت بانوى اسلام 
نه تنها در مكان دفن آن ياد كار ييامبر كفتكوست» در تاريخ وفات آن حضرت نيز اختلاف است. 


طبق روايت معروفى(”) از امام صادق(عليه السلام) آن حضرت در سال يازدهم هجرى با كذشت 7/8 روز از رحلت يدر 
فى كوااوقن :لواف جياة قرى سك دان فاطِمَة(عليها السلام)مَكتْتٌ بَعْدَ رَسُولٍ الاضكى الك عليه لم كدف وسفين عابنا 


توه به اينكه رحلت بيامبر اكرم در 18 صفر واقع شده بايد شهادت آن بانوى عزيز در يكى از سه روز 
ياورقى 

. 877 من لا يحضره الفقيه» ج 7 ص‎ .١ 

؟. عيون اخبار الرضاء ج ١‏ ص "١١‏ (مطابق نقل بحارالانوار» ج 97 ص 191). 


7 كافى» ج ١‏ ص /256 ح ١مّو‏ بحارالانوار. ج ”5 ص .5١86‏ مرحوم علامه مجلسى در شرحى كه بعد از حديث /ا نكاشته 


مى نويسد: «فى الْحَبِر الصّحيح أُنَّها عاسّتٌ بَعْدَ أبيها حَمْسَه وَ سَبِعينَ يَؤماً. 
صفحه 060 
سيزدهم. جهاردهم و يانزدهم ماه جمادى الآولى واقع شده باشد (با در نظر كرفتن احتمال تمام يا ناقص بودن ماههاى وسط). 


در حديث ديكرى آمده است كه آن بانوى كرامى در روز سه شنبه سوم جمادى 


الآخر سنه يازدهم هجرت جشم از جهان بر بست(١)‏ واين حديث مطابق عقيده كسانى است كه مى كويند فاصله ميان رحلت 
ييامير و شهادت حضرت زهرا(عليها السلام) 6 روز بود. 


- 
5 2 0-0 2 


نَ قفد مؤلى عمد لكرّها بكفل القيت يأشره قار ميا وخر ساون 


ذلك مَرَضا شّديداً سبب وفات آن حضرت دين بود كه قنفذ غلام عمر به دستور وى حضرت را به غلاف شمشير مضروب 


در ذيل اين حديث آمده است: «وَ كان سَِمَبٌ فؤْتها 


ساخت و به دنبال آن محسنش را سقط كرد و بيمارى شديد يبدا كرد (و سرانجام به شهادت رسيد)).(1) 


مرحوم علا.مه مجلسى در زاد المعاد از اين قول درباره زمان وفات آن حضرت به عنوان روايتى معتبر نقل كرده است. سيس 
اضافه مى كند: شيخ طوسى و سيد بن طاووس و ديكران نيز همين را يذيرفته اند و كرجه اين روايت با روايت 78 روز منافات 
داردمٌ ولى جون مشهور و روايتى معتبر» يشتوانه آن استء بايد روز سوم جمادى الثانى به مراسم تعزيت آن حضرت قيام كرد. 
فر 


شده:است:(©) 

ياورقى 

. 1١ ح‎ 177١ بحارالانوا. ج 8# ص‎ .١ 
؟. همان مدركك.‎ 

#ؤاف المعافض 288 

*. بحارالانوار. ج 8# ص 7 . 

صفحه 68 

صفحه /ام 

7١7 خطيه‎ 

فى التزْهِيدٍ مِنَ دنا وَالنْغِيبٍ فى الآخِرّهِ 
از سخنان امام(عليه السلام) است 

درباره زهد در دنيا و تشويق به آخرت.(1) 


خطبه در يى نكاه 


در اين خطبه كوتاه و يرمعنا امام(عليه السلام) به جند نكته اشاره مى كند: 


.١‏ دنيا كذ ر كاهى .بيش :نبسث: واجابكاة الى انسان سراق آخرت است و بايد ازا ين كذ ركاه براى منزلكاه حقيقى بهره كيرى 


كرد. 
؟. انسان بايد روح خود رااز دنيا بيرون فرستك ب بيش از آنكه جسم او بيرون مى رود. 


ياورقى 


.١‏ سند خطبه: 


حبق از يور كا علما مقن ود اذ سيد رضىء اين خطبه را در كتابهاى خود ذكر فرموده اندمٌ از كسانى كه قبل از سيد 
عا ا يك سن سا مسا اا م ل ل ل ا ل 
كسانى كه بعد از سيّد رضى آن رادر كتب خود (بدون استناد به نهج البلاغه) آورده اند. مرحوم طبرسى در مشكاه ه الانوار و 


ورّام بن ابى فراس در مجموعه ورّام است. (مصادر نهج البلاغه» ج و3 
ص 98) 

صفحه /0 

". دنيا دار امتحان و صحنه آزمون است. 


؟. هنكام خروج انسان از دنيا مردم به اموالى كه از خود باقى كذاشته مى نككرند و فرشتككان به اعمالى كه از يبيش فرستاده اند. 


الها خِرَةُ دارٌ قار فَحَذُوا ِنْ مم ركم لِمقرَكم؛ ٠و‏ لا تَهتكوا أَسْمَا ركم عِنْدَ مَنْ يَعْلَمُ 
ا خوج منها أنيدانكم فيه ارم و لها حُلققع. إن العو إذَا ملك قَالَ ال 


- - 


ترك؟ و قَالتِ الملائكة: ما قدّء؟ لأ ِلَّهِ آبَاؤّكْ! فَقَدّمُوا تغضاً يكن لَك فضا وَ لآ تُخلِقُوا كلا فكو فكو قرفا كه 


م أشرَاركم؛ 
س: 


»و 
نْ :ما 


اى مردم! دنيا تنها سراى عبور 


است و آخرت خانه جاودانه» حال كه جنين است از اين كذ ركاه خود براى محل استقرار خويش (در آخرت»» توشه ب ر كيريد 
و يرده هاى خويش را در بيش كسى كه از اسرارتان ١‏ كاه است ندريد و قلوبتان را از دنيا خارج كنيد ييش از آنكه بدنهايتان 
از آن خارج شود؛ جرا كه شما در دنيا آزمايش مى شويد و براى غير آن» آفريده شده ايد. هنككامى كه انسان مى ميرد» مردم 
مى كويند جه جيز باقى كذاشت؟ ولى فرشتكان مى كويند جه جيز بيش از خود فرستاد؟ خدا يدرتان را رحمت كند بخشى از 
ثروت غود وااق بشن بقرسقبك كا به عسوان قرض: (ثزد كهدا) براق شما باقى بغاند و غعمهوا برائ بعد از ود تكذاريد 6ه 


سكوليت سكق بر دوكن قمعا عواهد كذارة. 
شرح و تفسير:دنيا كذركاه است 


امام(عليه السلام) در آغاز اين خطبه به مسئله مهمّى درباره حقيقت دنيا و آخرت اشاره مى كند كه غفلت از آن خميرمايه اكثر 


بدبختيهاى انسان است» مى فرمايد: «اى 
صفحه 8٠‏ 


مردم» دنيا تنها سراى عبور و آخرت خانه جاودانه است» حال كه جنين است از اين كذ ركاه خود براى محل استقرار خويش» 
توشه بركيريد): (أيهَا النّاسُء إِنّمَا الدَّنهَا دَارُ مججاز(١)‏ وَ الآخِرَة دَارُ قَرَا فَحَذُوا مِنْ مَمَرٌكم لِمَفَرَكم). 


سبارى از مشكلات از ايها ماس من شود كه اتساق :ذتيا اسراف ناقى هى تكردة ان انق وق يه تند وعدن مال وا ثروت ارهز 
طريق و به هر قيمت مى يردازد و در صرف آن براى مقاصد خير بخل ميورزد و براين اساس مرتكب اعمال خلاف فراوانى مى 


شود و توبه را به تأخير مى اندازد. 


همين حقيقت با تعبيرهاى مختلف در 


روايات ديكر آمده استء كاه دنيا به عنوان يكك يل: «الدنيا قنطره»(7) وكاه به عنوان يكك تجار تخانه: «مَتْجَمٌ أَوْلِياءِ الله؛(”)و كاه 
بك علو [ند مد وعة والدنا مَرْرَعَهُ الآخرّه)(؟) قلمداد شده است كه همكّى حكايت از يكك جيز مى كند. 


سيس به دنبال اين سخن به نكته ديكرى اشاره كرده» مى فرمايد: «يرده هاى خويش را نزد كسى كه از اسرارتان آكاه است 


دوين زول توفكوا أشتا رك عند عن يقل أشزار كه )ا 


به اعتقاد بسيارى از شارحانء اين جمله اشاره به عدم تجاهر به كناه استء زيرا كناه ينهانى» در واقع يكك كناه است و كناه 
آشكارء به جهت يرده درى و آلوده ساختن محيط اجتماع جند كناه محسوب مى شودمْ ولى بعضى از شارحان آن را اشاره به 
اعمال خير دانسته اند كه اككر در ينهانى انجام شود بهتر استء در حالى كه تعبير به هتكك (وَ لاتَهْتِكوا) تناسبى با اين معنا ندارد. 


ياورقى 


.١‏ «مَجاز) از ريشه «جواز) به معناى عبور كرفته شده و دراينجا به معناى كذ ركاه است (هر جند معناى مصدرى نيز دارد). 
مجاز در كلام را از آن رو مجاز كويند كه متكلم از معناى حقيقى مى كذرد و به معناى ديكرى كه مناسب آن است» دست 


مى يابد. 

؟. بحارالانوار» ج ١‏ ص 515. 

*. نهج البلاغه كلمات قصارء ١١١‏ . 

*. اين حديث در عوالى اللثالى» ج »١‏ ص /721 از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نقل شده است. 
صفحه 8١‏ 


بشهر تخا احداوند سار العنوب و غفار الذنوات اشت رخا ردكا برد كرئ تكتند او عؤف: و كناهاة انها زاي وشاند» جتان 


كه در حديثى از اميرمؤمنان على (عليه السلام)مى خوانيم: «ما مِنْ عَئِد إلا وَ 


عَلَيهِ أربعُونَ جنّه ع تّى بَعْملَ أُرْبَعينَ كبيره فإذا عَيدَلَ أرْبَعِينَ كبيره الْكفَّهَتْ عَنْهُ البدَنْمْ هر بنده اى جهل يرده ساتر الهى بر 
اعمال او وجود دارد تا جهل كناه كبيره انجام دهد. در اين حالت تمام آن يرده ها كنار مى رود». سيس امام (عليه السلام) در 
ادامه اين حديث مى فرمايد: «در اين موقع خداوند به فرشتكانش وحى مى فرستد كه بنده ام را با بال و ير خود بيوشانيد و آنها 
جنين مى كنندم ولى اين بنده كنهكار به هر كناهى دست مى زند فرشتكان عرضه مى دارند: يروردكارا اين بنده ات هيج 
كناهى نيست مككر اينكه انجام داده و ما از اعمال او شرم داريمء به آنها وحى مى شود كه ير و بال خود را ازاو بردارند» در 
اين هنكام نسبت به ما اهل بيت(عليهم السلام) دشمنى ميورزد و در نتيجه يرده او در آسمان و زمين كنار مى رود و آبروى او 


نزد همكان مى ريزد».(١)‏ 


ارفاظ ابن جمله زا جمله هاى قبل ممكق اسك از ابن نظر باشد كه يكع از يدترين كتثاهاق كدسواى آحرت اسان را قيزهةو كان 


آنكاه امام(عليه السلام) در تكميل سخنان بيشين در مورد زهد در دنيا به نكته سومى اشاره كرده» مى فرمايد: «قلوبتان را از دنيا 


خارج كنيد بيش از آنكه بدنهايتان از آن خارج شود/( (وَ أخرججوا مِنَ الدَنيا قلوبكم مِنْ قَبلٍ أن تَحْرَج مِنْهَا أبدذَائكم). 


٠. 2 ١ 5 5‏ 2 انوع ح انم 0 : 6 
خارج ساختن قلوبء, كنايه لطيفى از تركك تعلقات دنيوى و وابستكّيها به زرق و برق دنياست وتعبير «منْ قد 


هشدارى است بر نايايدارى اين جهان, يعنى به هوش باشيد 


به زودى بدنها به خاكك سيرده مى شود بكوشيد ييش از آن.ء دلها را ازاين جهان خارج سازيد, جرا كه حبٌ دنيا سرجشمه 


همه كناهان است. 

ياورقى 

. 9 كافى؛ ج ”ء ص 71/4 ح‎ .١ 
8٠ صفحه‎ 


بديهى است منظور از اين سخن اين نيست كه مسلمانان از نيازهاى زندكّى بى بهره باشند و يا جوامع اسلامى از نظر يبشرفتهاى 
اقتصادى از ديكران عقب بمانند و نيازمند به نان شوندمٌ بلكه منظور وابستكى شديدى است كه انسان را وادار به ه ركونه قانون 
شكنى مى كندء لذا بعضى از شارحان نهج البلاغه اين جمله را اشاره به ترك اموال حرام دانسته اند. 


سيس در جهارمين نكته و در تكميل آنجه كذشت مى فرمايد: «جرا كه شما در دنيا آزمايش مى شويد و براى غير آن» آفريده 
شده ايدائ (فَفِيِهًا احْترْتَم وَ لِعَيِرهَا حَُلفتّ). 


اين دو جمله كوتاه همه جيز را روشن مى سازد و توجّه به آن مسير زندكى سعادت بخش انسانها را نشان مى دهد. آرى دنيا 
مراف مشا قنانيك بويا كا جاردا فا ايسا سراق اخرك اك قو د تتام كط ور ا خريف اللي أن ند كرا ان دلوا 
آمنّا وَهُْ لآ يفْنُونَ * وَلَمَدْ َتنا الَِّينَ مِنْ قَيلهغ): آيا مردم جنين ينداشته اند كه جون بكويند: ايمان آورده ايم آنها به حال 
خود رها مى شوند و آزمايش نخواهند شدء ما همه ييشينيان آنها را آزمايش كرده ايم0(١)»‏ بنابراين آزمايشهاى الهى كه وسيله 
تكامل و يرورش اتساتهاست امرى قطعى و الجتتات تايذير و به تعبير ديكر از اذاف افريتش انساناست كة اساي در آن 


وجود ندارد و همه بايد شب و روزء در خلوت و جلوتء جوانى و ييرى 


حضرت. در ادامه اين سخن به نكته مهم ديكرى اشاره مى كند و مى فرمايد: «هنكامى كه انسان مى ميرد» مردم مى كويند جه 


جزابافن كذافت نولل ترشدكانة مى كر ينك جاجد سفن انا حوه فرشا م2 زإث العوة إذا هلك قال التانة نما كةو قالت 


-ه 


الْملائكةُ: ما قَدّم؟). 

ياورقى 

.١‏ عنكبوت» آيه ؟-". 

صفحه 8# 

منظور از ناس در اينجا دنيايرستانند كه هميشه سؤالشان از مال و اموال و ثروتهاى افرادى است كه مى ميرند, در حالى كه 
ذائطة ناف يل؟ قافو المية كلى بوريدة اله و«فقط فرذاى فلمك يذدو مقا طرق ادق "قر مها باسيد كو انيد وجالت ازركه 
نقطه مقابل آنها را فرشتككان الهى قرار داده است كه تمام توه آنها به مسائل معنوى و الهى است. 

سرانجام در آخرين نكته مى فرمايد: «خدا يدرتان را رحمت كند بخشى از ثروت خود را از ييش بفرستيد تا به عنوان قرض 


لاود كمه براق نقبما تاق مماقن و هينه رايران بعل إذ كوه تكذا ريد كعبط اك متكت رحدو نما خواهة كداره ار (لله 
آبَاوْك! فَقَدَّمُوا تغضاً يكن لَكم قَدضاًء وَ لآ تُحَلِفُوا كلا فيكونَّ قوضاً عَلبكخ). 


جمله الِلَهِ آبَاؤٌكو! معمولا در مقام تعجب توأم با احترام ذكر مى شود و معادل آن در فارسى «درود بر يدرانتان» يا «رحمت 
خدا بر يدرانتان» فيك( 13و منطون مله ندمو توعمايبا اين است كه انسان تازنده است با دست خود بخشى از اموال 
خويش رادر راه خدا به محرومين يا براى كارهاى خير بيردازد كه به مقتضاى ((وَمَا عِنْدَ الله يَاق)/ آنجه نزد خداست باقى مى 


ماند)(7) و ((كَنْ ذا الْذْى 


ُفْرض الله قَوضاً حَسَناً) كيست كه به خدا قرض حسن دهد)(7) نزد خداوند براى يوم المعاد ذخيره مى شود و تعبير به «بعض» 
براى اين است كه انسان نبايد وارثان خود را كه غالباً نيازمند هستند محروم كندء زيرا اين كار دور از انصاف است و در 
روايات اسلامى از كسانى كه همه اموال خود را در حيات خود انفاق مى كنند و براى ورثه جيزى نمى كذارند» نكوهش شده 
است. رسول خدا(صلى الله عليه وآله) 


ياورقى 


.١‏ ظاهر اين جمله به صورت مبتدا و خبر است با اين مفهوم كه يدران شما از آن خدا هستند و لازمه آنء اين است كه درود و 


رحمت بر آنها باد. 
'. نحل» آيه 9. 
*. بقره» آيه 760 . 
صفحه 86 


درباره يكى از انصار كه به هنكام مركك همه اموال خود را در راه خدا انفاق كرده بود و جيزى براى فرزندانش نككذارده بود. 
فرمود: الَو أعْلَمئمُونى أمْرَهٌ ما تركتكم تَذَفْنُوهُ مم ْم لممينَ يثك صَبِيتَُ دارا يَتَكفَفُونَ اناس اكر قبلا به من كفته بوديد 
اجازه نمى دادم او را در قبرستان مسلمانان دفن كنيد» زيرا فرزندان صغيرى به ياد كار كذاشته كه دست نياز به سوى مردم دراز 


كنند).(١)‏ البته اين نهى در مورد كسانى است كه ورثه نيازمندى دارند. 


از سوى ديكر شديداً نكوهش شده كه انسان جيزى از اموال خود را در راه خدا انفاق نكند و تمام آن را براى ورثه بككذارد. 
امام صادق(عليه السلام) در تفسير آيه «(ك ذَّلِك يُرِيهمٌ الله أعْمَالَهُمْ حمّررَات عَلَتِهِمْ)/ اين كونه خداوند اعمال آنها را به آنان 
نشان مى دهد كه مايه حسرت او هستند)(1) فرمود: «هُوَ الوّجَل يَدَحٌ ماله لايَنِْقَهُ فى طاعَهٍ الله 


2 
شي على 


خلا نَم يَمُوثُ َودَعَه لِمَنْ يكل فيه بطاعَه الله أؤ فى مَعْصدِه الله فإنْ عَمِلَ به فى طاعَه الله رَآكُ فى ميزانٍ غَيرِهِ فآ ححشررَة وَ قد 
كان الْمالٌ لَهُ وَإِنْ كان عَمِلَ بهِ فى مَعْص َيِه الله قَوَاهُ ببذلك الْمالُ حنّى عَمِلَ به فى مَْصَبِهِ اله عَزَّوَجَلَْ اين آيه اشاره به كسى 
است كه اموالى دارد كه از روى بخلء» جيزى از آن را در راه خدا انفاق نمى كند. سيس مى ميرد و آن را براى كسى باقى مى 
كذارد كه با آن» اطاعت يا معصيت يروردكار را انجام مى دهد. هركاه با آن مال» اطاعت خدا كند» صاحب اصلى مال» نتيجه 
آن رادر ترازوى عمل بازماند كان مى بيند در حالى كه آن مالء متعلق به او بوده واكر با آن معصيت خدا كند در واقع, 


كمكك به معصيت كرده و او را تقويت نموده تا نافرمانى خدا كند)».(9) 


جمله «قَؤْضاً عَلَتِكمْ) اشاره به اين است كه اككر تمام اموال خود را براى وارثان بككذاريد روز قيامت حسابش بر شماست و 


منافعش در دنيا براى ديكران. 
ياورقى 

.١ كافى» ج ه» ص /2» ح‎ .١ 
.١851/ ؟. بقره آيه‎ 

*. كافى» ج ؟؛. ص 57 . 
صفحه داء 


در ضمن توجه به اين نكته لطيف ادبى بجاست كه امام(عليه السلام) در اين دو جمله از جهار جيز كه در مقابل هم قرار كرفته 


اندء استفاده كرده است. «قدّموا» در مقابل «لا-تخلفوا» و «بعض» در برابر كل و«قرض» در مقابل «فرض) و الكما در مقابل 
«عليكم) كه خود از نشانه هاى فصاحت و بلاغت كلام امام(عليه السلام) است. 


نكته 
هر صبح و شام اين جمله ها را بخوانيد 


سزاوار 


است هر انسانى جمله هاى بيدا ركننده و تكان دهنده بالا را همه روز صبحكاهان تلاوت كندء زيرا طبيعت دنيا سر كّرم كننده و 


غتدك راب : طقل #وطالا يه كاه من ب كود كاندان كد افبات را اتنا حرو عااف 


در عبارات بالا هم موقعيّت دنيا و آخرت روشن شده وهم دستوراتى درباره آمادكى براى اين سفر سرنوشت ساز صادر 


كرديده أاسبء 


بى شكك مفهوم سخنان امام اين نيست كه انسانها دست از تلاش و كوشش براى زندكى مادى بردارند» زيرا اين امر سبب فقر 
و نيازمندى استء همان فقرى كه منشأ انواع كناهان و سبب وابستكى به بيكانكان از اسلام است همان وابستكى كه عزِّت و 
شوكت اسلام و مسلمين را در هم مى شكندمٌْ بلكه منظور اين است كه ديدٍ خود را نسبت به دنيا تغيير دهند,ٌْ از همه مواهب 
بهره كيرند,ٌ ولى در مسير سعادت براى سراى جاويدان از اموال خود براى نجات نيازمندان استفاده كنند و بر زخم هاى جانكاه 
دردمندان مرهم نهند. از ثروت اندوزى و ذخيره كردن اموال بيرهيزند و تا زنده هستند بخش مهممى از اموال خويش را در راه 


خير صرف كنند و ذخيره يوم المعاد خويش سازند. 

صفحه 88 

صفحه /ا8 

7١ خطبه‎ 

كان كثيراً ما يُنادى به أضحابّة 

از سخنان امام(عليه السلام) است 

كه همواره اصحاب خويش را با آن مخاطب مى ساخت.(1١)‏ 
خطبه در يك نكاه 


از عنوانى كه مرحوم سيد رضى به خطبه داده استفاده مى شود كه امام(عليه السلام) كراراً اصحاب خود را مخاطب ساخته و 
اين سخن را تكرار مى فرمود. نيز از روايتى كه در مصادر نهج البلاغه آمده استفاده مى شود كه آن حضرت بعد از نماز عشا 


سه بار مردم را صدا مى زد تا همه بشنوند و اين سخن را به كوش آنها مى رساند. 
ياورقى 
.١‏ سند خطبه: 


كروهى از بزركان جه از كسانى كه قبل از مرحوم سيد رضى مى زيستند و جه كسانى كه بعد ازاو در عرصه علوم اسلامى 
كام نهادند اين خطبه را در كتابهاى خود نقل كرده اندمٌ از جمله مرحوم صدوق در كتاب امالى» در مجلس هفتاد و ينج» آن 


را به طور مستند آورده است. همجنين شيخ مفيد در كتاب مجالس مسندا از امام باقر(عليه السلام) و در كتاب ارشاد با اضافاتى 
آورده استمْ بعد از مرحوم سيد رضىء مرحوم طبرسى در مشكات آن را ذكر كرده و با توجه به تفاوتهايى كه با نقل سيد 
رضى دارد؛ معلوم مى شود كه از طرق ديكرى نقل شده است. (مصادر نهج البلاغه. ج *؛ ص 44) 


صفحه 5 


اين خطبه در واقع هشدارى است به همه انسانها كه زندكى دنيا كوتاه است و منازل وحشتناكى از قبر» برزخ و قيامت در يبش 
رو است كه بايد آماده آن شوند. هشدارى است به قطع وابستكيهاى بى حدّ و حساب به دنيا واينكه عمر دنيا كوتاه است و 


يايان عمر نزديكك,ْ هشدارى است براى فراهم كردن 


زاد و توشه تقوا جهت سفر طولانى و خطرناكى كه در ييش است. 
صفحه 894 


َجَهَرُواه رَحِمَكمْ الله فق نُودِىَ فيكم بالرّحيلٍ و أقلوا الْعَْجة عَلَى الدَّنياء وَ الْقَِبُوا بصَالِح ما بض رَبِمْ مِنَ الزَّادِ فَإِنَ أمَامَكُمْ 
عَقَبَهَ كؤُودا وَ مَنَازِلَ مَحْوفَه مَهُولَه لبد مِنَ الْورُودٍ عَلَتهَاه وَ الْؤقَوفٍ عِنْدَهَا. وَ اعْلَمُوا أنَّ ملاظ الْمَِيِهِ تخ كم ذَانِيكٌ وَ كانّكم 


بِمَخَالِبيا وَ قد سامت فيك و قل دَهَمَنْكُمْ فيا مَفْظعَات الآمُور, و مُعْضة .لات الم ذور. فقطعوا علائق الدنيا وَ اش تظهرٌوا بِرَادِ 
التفوّى. 


أ 


خداوند شما را رحمت كندء آماده كوج (ازاين جهان) شويد» جرا كه نداى رحيل در ميان شما داده شده استء علاقه و تكيه 
خود را بر دنيا كم كنيد و با تهيّه زاد و توشه از اعمال صالحى كه در قدرت داريد (به سوى آخرت) باز كرديد, زيرا كردنه اى 
سخت و منزلكاههاى مخوف و هولناكى در بيش داريد كه بايد در آنها وارد شويد و نزد هر يكك توقف كنيد (و ياسخكوى 
افال خوة وافية ا بذائية فامنله تكاعياق سر كدي هذا رامو تودك بدت كز دو جدكان ير كك كرققاز وز ور سوال “د 
تج هايكن را در حجان شها فرو يزده» وتحعوادث هولناكك و مشكلات شديد شما را عافلكي ساخة حال كه نيه است 
وابستكيهاى دنيا را به خود قطع كنيد (از دنيايرستان فاصله بككيريد) و بر توشه تقوا تكيه كنيد. 


شرح و تفسير:از دنيايرستان فاصله بكيريد 
ابن كله كية عطء كنتشعه و در حال وشهواق آن انث وهكدار اكيدئ 
صفحه ٠/١‏ 


است به دنيايرستان كه موقعيت خود را در دنيا فراموش نكنند و روزهايى را كه در ييش دارند به خاطر بياورند و آماده آن 


شوند. 


3 نخست مى فرمايد: «خداوند شما را 


رحمت كندء آماده كوج (ازاين جهان) شويد, جرا كه نداى رحيل در ميان شما داده شده است و علاقه و تكيه خود را بر دنيا 


كم كنيد (تَجَهَرُواء رَحِمَكمٌ الله فَقَدْ نُودىَ فيكم بالرّجيل» و أقلوا الْعَوْجَهَ عَلَى الذَّنيَا). 


امام (عليه السلام) در اين سخن, جامعه بشرى را به كاروانى تشبيه كرده كه مقصد مهمى در ييش دارد و او به عنوان رهبر 


كاروان به همه كاروانيان فرياد مى زند كه برخيزيد و آماده حركت شويد. 


«رحيل» به معناى كوج كردن است و در اينكه مراد از آن حركت به سوى آخرت است يا سير و سلوك الى الله» هر دو تفسير 
در كلام شارحان آمده است و مانعى ندارد كه توده مردم مخاطب به آمادكى براى حركت به سوى قيامت باشند و خواص 


در بعضى از روايات به جاى مجهّز شدن براى سفر آخرتء تعبير به «استعداد للموت» آمده است. شخصى از امير مو منان(عليه 
السلام) يبرسيد: «ما الاش تِغدادٌ للَمَوْتِ؟ آماده شدن براى مركك و سفر آخرت جككونه است؟ فرمود: أداءً الْمَرائْض و المجتناث 
الْمحارم وَالاشْيِمالٌ على الْمكارم تُمَ لايُبالى أوَقَعَ عَلَى الْمَوْتِ : وَقَعَ الْمَوْت عَلَئِهِْ انجام واجبات و يرهيز از محرمات و دارا 
الل اخلاقى است. بوي نار فق كه او مركك برود (مانند استقبال از شهادت در ميدان جهاد) و يا مركك 


در اينكه ندا دهنده جه كسى و يا جه جيزى استء احتمالات متعددى داده شده نخست اينكه فرشته اى از فرشتكان خدا باشد 
آن كونه كه در يكى از كلمات 


باورا 
.,١‏ بحارالانوار» ج برف ص 06ح /ا. 
صفحه ١لا‏ 


قصار نهج البلاغه( 0( ته 


است و بعضى از شعرا آن را به شعر در آورده اند: 
ُ م مَلكك يُنادى كل يَوْم د لِدُوا العف وَاتْنُوا لكات 
خداوند فرشته اى دارد كه هر روز ندا مى دهد براى مردن بزاييد و براى ويرانى بسازيد. 


يا اينكه ندا دهنده حوادث وآفاتى است كه همجون طوفان همه روزه صحنه زندكى انسانها را در مى نوردد ويا اشاره به آثار 
بيرى است كه به صورت يإمرده شدن جهره» سفيدشدن موها و خميدكى قامت ظاهر مى شود و به زبان حال نداى رحيل را 


سر مى دهك. 


اكر رحيل را به معناى سير و سلوك الى الله و تهذيب نفوس بدانيم» ندا دهنده خداوند در قرآن مجيد و معصومان در روايات 


اشلامى كستند كة تذاى مركو مسافرت از :ذثا قاين كلماتبنه كوش مى حؤرد: 


تعبير به «عرجه) با توجه به اينكه به معناى اقامت است مفهومش اين است كه علاقه به اقامت در دنيا را كم كند و همجون 
دنيايرستان دنيا را عملا جاودان نيندارد. 


سيس به دنبال اين سخن برنامه آمادكى براى سفر آخرت را به اين صورت بيان مى فرمايد: «با تهّه زاد و توشه از اعمال 
صالحى كه در قدرت داريد (به سوى آخرت) باز كرديدا: (وَ انْمَبُوا بصَالِح مَا بحَضَرَتكة(؟) مِنَ الزَّادِ). 


تعبير به «انْقَلبُوا تعبير لطيفى است كه اشاره به تحولى درونى داردمٌ يعنى توجّه خود رااز دنيايرستى به تهيه زاد و توشه آخرت 
باز كردانيد. 


تعبير «بيحضرَتَكُما اشاره به توانايى ها وفرصتهاست كه انسانها در اختيار دارندك. 
ياورقى 
.١‏ نهج البلاغه» كلمات قصار 157 . 


". «حضرت» به معناى «حضور) است و در جمله بالا اشاره به فرصتهايى است كه در بيش روى انسان 


وجود دارد. استعمال اين وازه درباره يزركّان براى اين است كه نمى خواهند خود آنها را خطاب كنند, بلكه محضرشان را 


مورد توجّه قرار مى دهند. 
صفحه "”/ا 


آنكاه امام(عليه السلام) به ذكر دليلى براى لزوم تحصيل زاد و توشه جهت سفر آخرتء يرداخته مى فرمايد: «زيرا كردنه سخت 
وعد لكاكياى سكو بو عوالنا كن ذو سكن ندارحك دراه دن انها وازمشوية وتوكفهر ركو نك كيد (و ابن كرئ اعمال 
خود باشيد))/ (فَإنَّ أَمَامَكم عَفَبَهَ كؤُودا(01) وَ مَنَازْلَ مَحْوقَةٌ مَهُولَهُ() لايد مِنَ الْوَرُودِ عَلَتِهَاه وَ الْوْقَوفٍ عِنْدَهَا). 


اين كردنه سخت و منزلكاههاى خوفناكء اشاره به مركك و منزلكاههاى آخرت استء زيرا در روايتى امام صادق(عليه السلام) 
مى فرمايد: «در قيامت ينجاه موقف است و هر موقفى به اندازه هزار سال از سال هاى دنيا به طول مى انجامد, إِنَّ فى الْقِيامَه 
خفسوق عزنا 1 توفت لا لنويه ارما دوق لاطي هبي تخاو مورك مروت تر از اموا واف قن فزنةا ساك 
نقل شده است(8) و احتمالا در هر موقفى از اين مواقف يكى از اعمال واجبه مانند نماز و روزه و امر به معروف و نهى از منكر 
ويا كناهان كبيره مورد سؤال قرار مى كيرد كه صاحبان آنها بايد در شرايط سخت و هول انككيزى ياسخكو باشند. اكر از آنها 


سامت يكذرنك راهن كانوق رمت ذا بقشت ريق مى.شوئد وكرلة كرفتان خواهيد شد. 


به تعبير ديكرء همان كونه كه مرحوم شيخ مفيد فرموده است: منظور از اين عقبات (كردنه ها) اعمال واجب است كه هر كدام 


تشبيه به كردنه اى شده است و همان كونه كه عبور از كردنه ها سخت و طاقت فرساست» 


جواق كوي ازاانق اعسال ابن دشاو شت 


قرآن مجيد در سوره «بلد» مى فرمايد: «(فلا اقَتَحَمَ الْعَفََهَ * وَمَا أذْرَاكك مَا الْعَقَبَهُ * فكك رَقَبَه * و إِطْعَامٌ فك يَوْم دي مَيثد حَبَه 3 


مان مذرئه 2 أذ مفكيا ذا 

بودن 

.١‏ «كئود) از ريشه «كأد) به معناى شدّت و صعوبت كرفته شده و عقبه «كثود)»» كردنه سخت و صعب العبور است. 
". «مهوله) از ريشه «هول» به معناى ترس است و «مهول» اسم مفعول/ْ يعنى خوفناكك. 

_. بحارالانوار» ج لا ص 1578, ح ” . 

؟. همان مدركك» ص ١0ح‏ بض 

صفحه "الا 


مَثْرَته)] ولى او از آن كردنه مهم نككذشت و تو جه مى دانى آن كردنه جيست؟ آزاد كردن برده اى استء يا غذا دادن در روز 
كرسنكى به يتيمى از خويشاوندان يا مستمندى خاكك نشين».(1) 


البته دنيا و آخرت ازاين نظر تفاوتى نمى كند كه منظور از عقبات جه باشد؟ به ويه كه درباره عرصه قيامت آمده است: 


3 


«(وَيشألوتك عَن الْجبَالٍ فَقَلُ يني هَهَا رَبّى تنشدفاً * فَددَوُهَا فَاعاً صَفْضصَ فا * لا تَرَى فيها عِوَجاً وَل أمتاً)م از تو درباره كوهها سؤال 
مى كنند بكو يرورد كارم آنها را (در قيامت متلاشى كرده) بر باد مى دهد. سبس زمين را صاف و هموار مى سازدءبه كونه اى 


كه در آن هيج يستى وبلندى نمى بينى».(1) 


بنابراين» اعتراض مرحوم علامه مجلسى بر شيخ مفيد كه نبايد الفاظ را از معانى اصلى به معانى مجازى برد به نظر وارد نمى 


رسدء زيرا اين ايراد هنكامى وارد است كه قرائنى در كار نباشد و با وجود قرينه مشكلى ندارد.(”) 


در مورد وحشت قيامت همين بس كه قرآن مجيد مى كويد: «(يَا أيّهَا النَّاسُ 


5 


اتقوا رَبَكم إِنّ زَلرَلهَ السَاعَهِ شَئْءٌ عَظِيمٌ * يَوْمَ تَرَوْنَهَا تَذَهَل كل مُرْضَعه عَمَآ أَرْضَعْتْ وَتَضَعٌ كل ذاتٍ حمل حَمْلهَا وَتَرَى النَّاسَ 
سُكارَّى وَمَا هُمْ بسركارى وَلَكنَّ عَذَابَ الله شَّدِيدٌ): اى مردم از عذاب يروردكارتان بترسيد كه زلزله رستاخيز امر عظيمى است. 
روزى كه آن رامى بينيد (آن جنان وحشت سراياى همه رافرا مى كيرد كه) هر مادر شيردهى كودكك شير خوارش را فراموش 
مى كند وهر باردارى جنين خود را بر زمين مى نهد و مردم را مست مى بينى در حالى كه مست نيستندمٌ ولى عذاب خدا 


شديد است).(6) 

سيس امام(عليه السلام) به شرح بيشترى در اين زمينه يرداخته و به همكان هشدار 

ياورقى 

لد آبات اعم 

كنطلف اك 31 

". براى آكاهى از كلام مرحوم شيخ مفيد و علامه مجلسى به كتاب بحارالانوار. ج لا ص ١19‏ مراجعه فرمايبد. 
ع. حجء آيه 1١‏ و7. 

٠8 صفحه‎ 


مى دهد كه: «بدانيد فاصله نككاههاى مركك به شما كوتاه و نزديكك است. كويى در جنكال مركك كرفتاريد» در حالى كه ينجه 
اهو ا دوجان شمافرو نوهو ادنك هفولا كف و مشكلقة شدمد فنما را فلك ساففه اسن ؟ (واغلفؤا ]3 تحط 0 


لْمييِّه(؟) نَخِوَكم ذَانِهَة(0) وَ كأنْكم ِمَخالِيعَا(©) وَ قَدْ نَشبَثْ(0) فيكخ. وَ قد دَهَمَنْك +(2) فيها تنْطكات (/) الشوو» و 
مُعْضلاتٌ(6) الْمخذور). 


اين سخنء اشاره به اين است كه ميان انسان و مركك در هيج سن و سالى فاصله اى وجود ندارد. هر لحظه ممكن است حادثه 
ناكهانى روى دهد و هر زمان ممكن است بيمارى خطرناكى به سراغ انسان بيايد و يا دشمنى او را به طور ناكهانى از ياى 
درآورد. كل وكير شدن يكك لقمه 


ممكن است به زندكى انسان يايان دهد و كرفتكى ركهاى قلب يا مغز با جند لخته بسيار كوجككث خونء وى را در كام مركك 


فرو برد و يا با ضربه اى ناكهانى» نخاع انسان قطع شود و براى هميشه زمين كير كردد. 


حضرت در يايان» در يكك نتيجه كيرى روشن و كويا مى فرمايد: «حال كه جنين است وابستكيهاى دنيا را به خود قطع كنيد (از 
ديا يرستان قاضله بكير ند) وبر توشه تقوا تكيّه كنيد (فقَطعوا عَلائق الدنا وَ اتتظهة وا(4) بِرَاد التفوئ). 


ياورقى 
.١‏ «مللاحظ») جمع «ملحظ» مصدر ميمىء» به معناى نكاه كردن يا با كوشه جشم نكاه كردن است. 


3 «مننه) از ريشه «منى)» بر وزد «سعى) به معناى تقدير كرفته شده واز آنجا كه مركك در سرنوشت انسان مقدّر استء اين وازه 


به مركك اطلاق مى شود. 

". «دانيه») به معناى نزديكك از ريشه «دنوٌ) بر وزن «علوٌ). 

؟. «مخالب» جمع «مخلب» ناخن و جنككال حيوانات يا يرند كان است. 

6. «نشبت» از ريشه «نشب» بر وزن ١اغصب»‏ به معناى فرو رفتن است. 

5. «دهمت) از ريشه «دهم) به معناى غافلكير ساختن است. 

/. «مفظعات») جمع «مفظعه) به معناى حادثه اى است كه بيش از حد شديد باشد. 

«معضلات) جمع «معضله): يعنى جيزى كه فوق العاده انسان را در تنككّنا قرار دهد. به جاده تنكك نيز معضله كويند. 


4. «استظهروا» از ريشه «استظهار» به معناى كمكك كرفتن از شخص يا جيزى است و ريشه اصلى آن «ظهر» به معناى يشت است. 


وازه يشتيبانى به معناى تقويت مى آيد. 
صفحه ٠/6‏ 


منظور از قطع علائق دنيا وابستكى شديد به مال و مقام و همسر و فرزند است, آن كونه وابستككى كه انسان را از خدا غافل 


مى كند و ارتكاب كناه را براى رسيدن به دنيا آسان مى سازد و زرق و برقها را در نظر جلوه مى دهد. 


تعبير به «استظهار به زاد تقوا» اشاره به اين است كه در اين سفر ير خوف و خطر آخرت انسان نياز به تكيه ككاهى دارد كه 


بيمودق ابن راه را براق او آسان مى سارف تكيه كاهى بهتر از زاد .و توشه تقوا نيسث. 


مرحوم سد رضى به اينجا كه مى رسدء مى كويد: «بخشى از اين كلام با تفاوتهايى بيش از اين كذشت“(: (وَ قد مَضى شَئّ مِنْ 
هذا الكلام فيما تَقَدَّمَ بخلافٍ هِذِهٍ الرّوايَه). 


ظظلهر ا منظون او خصانة هم انك كدرور حص يله يا كقثار يالا مشت كن الست 

٠/8 صفحه‎ 

صفحه /ا/ 

خطبه ه١٠٠‏ 

كلم به طَلحه وَالزْبَغَ بَِعتِهِ بالخلاقة وَكَذْ تا عَلَِه من تر مَشْورَتِهماء وَالاستعانّه فى الْأمُور بهما 

از سخنان امام (عليه السلام) است 

هنكامى كه طلحه و زبير بعد از بيعت با امام به او اعتراض كردند كه جرا در كارها با آنها مشورت نكرده واز آنها كمكك 
نككرفته است (امام اين سخن را در ياسخ آنها بيان فرمود).(1) 

خطيه در يى نكاه 

اشاره 

همان كونه كه در عنوان خطبه آمدء اين سخن ياسخى است به ياره اى از ايرادهاى طلحه و زبير كه انتظار داشتند امام(عليه 
السلام) در حكومت سهم عظيمى براى 

ياورقى 

.١‏ سند خطبه: 

در كتاب مصادر نهج البلاغه؛ تنها منبعى را كه براى اين خطبه قبل از سيد رضى ذكر كرده. كتاب نقض العثمانيه نوشته 
ابوجعفر اسكافى (م ٠)است‏ واز سخن او بر مى آيد كه اين كتاب را خودش مشاهده نكرده: بلكه از كفتار ابن ابى الحديد 


در شرح نهج البلاغ ج /اء ص 5١-78‏ استفاده كرده است. (مصادر نهج البلاغه» ج *؛ ص )1١7‏ مرحوم علامه مجلسى نيز آن 
را در بحارالانوار ج "ا ص ١‏ از شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد نقل كرده أشنت 


صفحه //, 


آنها قائل شود و در همه امور با آنها مشورت نمايد. امام(عليه السلام) نكاتى را به آنها يادآور شدمٌ نكاتى كه مسير حكومت 


امام را روشن مى ساخت و به انتظارات نابجاى آنها يايان مى داد: 


نخست اينكه آنها را براين امر سرزنش مى كند كه حرا به جهت امور ظاهرا مختصرى خشمكين شده ايد و خوبيهاى فراوانى 


رابه فراموشى سيرده ايد. 


در بخش ديكرى از اين بيان به آنها يادآور مى شود كه مشكلى در امر حكومت بيدا نشده تا با آنها مشورت كندم بلكه بر 
اساس كتاب خدا و سنّت رسول الله( صلى الله عليه وآله). 


امر حكومت را سامان مى بخشد و البنّه اكر مطلبى كه نياز به مشورت داشته باشد بيش آيد هيج كاه از مشورت خوددارى 


نخواهد كرد. 


دوت سوم اين خطبه به اين ايراد كه جرا در تقسيم بيت المال مساوات ميان مسلمانان را رعايت كرده. ياسخ مى دهد كه 


اين همان سنّت رسول خداست. 


سرانجام در آخرين قسمت اين خطبه به دعاى يرمعنايى مى يردازد و براى كسانى كه هركاه حق را ببيندد يارى مى كنند و با 


ظلم به مبارزه بر مى خيزند رحمت الهى را تقاضا مى كند. 
صفحه ١/4‏ 
بخش اوّل 


لَقَنَ تَقَمْتُمَا يَسِيرأ» و أَرْجَنُمَا كثيراً 


لَقَيدَ تَقَمْتُمَا يدير وَ أَرْجَأَتمَا كثيراً. ألا تُحيرَانَى » أىّ شَّيْء كان لَكما فيه حق 5ه مَا عَنْه؟ أَمْ أى قشم اشتائوت عَليِكمَا به؟ أَمْ 
أن حَقّ رَقََهُ إلَىَ أَحدٌ + مِنَ الْمُسْلِمِينَ ضَعْفتٌ عَنْهُ أ جَهِلتَهُ أ أخطأتٌ بَابَه! 


َال تيا كانث لى فى الْخلاقه رَبك وَل فى اأولآيه بك وَ كنم دَعَوْتمُونى إليهَاء و حملتمُونى عليه قا أفضَث إِلَىَ نت 
اسه ا اس موا مسا ا ع 
َأيكتاء وَل أي كعد 93 وو ع كم جَهله ز فأشتث كما وَ إِعْوَانى مِنّ الْمَدِلِمِينَ: و لَؤْ كان ذلك لَع أَْعْث عَنْكُماء 95 


شما (طلحه و زبير) براى امور ناجيزى خشم كرفتيد, ولى وظايف مهمى را كه داشتيد به تأخير انداختيد. به من بككوييد: جه 


حقّى داشته ايد كه شما رااز آن باز داشته ام يا كدام سهم متعلق به شما بوده كه آن را متصرّف شده ام يا كدام شكايت و 


حنى زابيك ال مسلفاناة يسن 


من آورده و من نسبت به آن ضعف نشان داده يا ازحكم آن بى خبر بوده ويا راه حل آن را به خطا بيموده ام. به خدا سوكند! 
من به خلافت (ظاهرى) رغبتى نداشتم و نسبت به زمامدارى شما علاقه اى نشان ندادم. اين شما بوديد كه مرا به آن دعوت 
كرديد و به اصرار مرا به آن واداشتيد و آنكاه كه حكومت به من رسيد به كتاب خدا و دستوراتى كه براى ما قرار داده و فرمان 


به اجراى آن صادر كرده, نظر افكندم واز آن ييروى نمودم و نيز به سنت و 
صفحه 6٠١‏ 


روش بيغمبر(صلى الله عليه وآله) توجه نموده و به آن اقتدا كردم (به يقين) در اين امر (عمل به كتاب و سنّت) نيازى به رأى 
شما و رأى ديكران نداشتم (جون حكم خدا و رسول الله صراحت داشت) و مسثئله اى بيش نيامده كه آن را ندانم تا با شما و 
برادران مسلمانم به مشورت بنشينم به يقين اكر جنين جيزى بيبش مى آمد (يا بيايد) از مشورت با شما و ديكران روى كردان 


نبودم (و نخواهم بود). 
شرح و تفسير: بهانه جوبى طلحه و زبير 


هنكامى كه مشكلات مسلمانان در حكومت عثمان بالا كرفت و مردم بر او شوريدند كه جرا مقامهاى حّ.اس حكومت 
اسلامى و بيت المال را در ميان بستكان و خويشاوندان خود تقسيم كرده و توده هاى مردم نيازمند را ناديده كرفته استم 
كروهى از صحابه معروف نيز به حمايت از شورشيان برخاستند كه در صف مقدّم طلحه و زبير بودند» همانها كه اصرار داشتند 


امام حكومت را بيذيرد. آنها از نخستين بيعت كنند كان با امام بودندمٌ ولى اين كونه افراد همانند 


همه كسانى كه سياسى فكر مى كنندمٌ نه الهى و رحمانى» همواره انتظار دارند سهم مهمّى در حكومت داشته باشند,ٌ كاه آن 


را صريحاً بر زبان مى آورند و كاه متوسّل به بهانه هاى واهى مى شوند تا هدف خود را به طور كنايى بيان كرده باشند. 


طلحه و زبير نيز جنين انتظارى را از امام داشتندٌ طلحه مى خواست حكومت بصره به او واكذار شود و به زبير حكومت كوفه و 
بعضى كفته اند: طلحه انتظار حكومت يمن را داشت و زبير انتظار حكومت عراق رام ولى از آنجا كه اين كونه رشوه هاى 
سياسى علاوه بر اينكه مخالف روح عدالتخواهى اسلامى استء كاه منيجر به تجزيه حكومت مى شود واز همه اينها كذشته 


صفحه ١م/‏ 


هنكامى كه طلحه و زبير از رسيدن به مقصود خود مأيوس شدند نخست زبان به انتقاد و خرده كيرى بر امام كشودند. سيس 
خشم كرفتيد, ولى وظابقك ميقن را كه داقعد به« تاخيز انب حكن( (لقذ تففتقنا(؟) يرا و أوخاتها(؟) كيرا 


به اهداف خود به بهانه هاى واهى متوسّل شدند و مصالح مسلمين را كه از وحدت و يكيارجكى صفوف وايستادن يشت سر 


رهبر نشأت مى كرفت به فراموشى سيردند و اين راه و رسم همه عيب 


جويان كوتاه بين است كه مصالح جامعه را براى رسيدن به منافع شخصى فدا مى كنند. 


سيس در ادامه سخن مى فرمايد: «به من بكوبيد: جه حقّى داشته ايد كه شما را از آن باز داشته ام يا كدام سهم متعلق به شما 
ل ل ل ل 


افونا رسكم ا ووه وار اراوح روا وات ان مَا عَنّْهُ؟ أَمْ 


3 
ع 
ع اك 


ئُ قشم اسْتَأنّوتٌ(0 عَليكُمَا به به؟ أَمْ أى - عق رَفَعَهُ إِلَىَ أَحدٌ مِنّ الْمُشلِمِينَ ضَعْفْتٌ عَنْه أ جَهله أم أ + 


ع 


أ 


در واقع امام(عليه السلام) مى خواهد با اين سخن همه راههاى خرده كيرى و انتقاد را بر 
ياورقى 


.١‏ «نقمتما» از ريشه «نقم» بر وزن «قلم» يا بر وزن «نقب» در اصل به معناى انكار كردن يا ايراد كرفتن بر شخص يا جيزى است, 
خواه با زبان باشد يا با عمل (از طريق مجازات) انتقام نيز همين ريشه است و در جمله بالا به معناى ايراد كرفتن لفظى است. 


". «أرجأتما» از ريشه «ارجاء» به معناى به تأخير انداختن كرفته شده است و ريشه اصلى آن «رجاء» به معناى اميدوارى است و 
از آنجا كه انسان در بسيارى از مواقع كارى را به اميد رسيدن به هدفى به تأخير مى اندازد» اين وازه در اين ٠‏ معنا استعمال شده 


است. 


*. «استأثرت» از ريشه «استيثار» يعنى جيز خوبى را به خود اختصاص دادن. كاه نيز به معناى استبداد و انحصارطلبى تفسير شده 


وريشه اصلى 


آن «اثر) به معناى عالامت است. 
صفحه /("١"‏ 


مربوط به ضايع شدن حقّى است يا تصرّف كردن سهمى و آنجه مربوط به ساير مسلمين است يا مربوط به كوتاهى در احقاق 


حقوق است يا ناآ كاهى نسبت به حق و يا خطا در مسير اجرا. 


امام(عليه السلام) مى فرمايد: درباره هر يكك از اين امور ايراد داريد آشكارا به من بكوييد و جون آنها نمى توانستند انككشت 


روى نقطه خاصّى بككذارند» از دادن جواب درمانده شدند. 


اين راه و رسم همه خرده كيران زيادت خواه است كه به جاى اينكه انككشت روى جزئيات بككذارند به كلى كويى قناعت كرده 


و جنجال به راه مى اندازند. 


سيس امام(عليه السلام) به ياسخ شفاف و روشنى از ايراد آنها درباره تركك مشورت سخن كفته با مقدّمه جينى دقيق و روشن 
به آن مى يردازد و مى فرمايد: «به خدا سوكند! من به خلااغت (ظاهرى) رغبتى نداشتم و به زمامدارى شما علاقه اى نشان 
ندادم. اين شما بوديد كه مرا به آن دعوت كرديد و به اصرار مرا به آن واداشتيد و جون حكومت به من رسيد به كتاب خدا و 
دستوراتى كه براى ما قرار داده و فرمان به اجراى آن صادر كرده. نظر افكندم واز آن ييروى نمودم و نيز به سنّت و روش 
بيغمبر(صلى الله عليه وآله) توه نمودم و به اقتدا كردم (به يقين) در اين امر (عمل به كتاب و سنّت) نيازى به رأى شما و رأى 


ديكران نداشتم (جون حكم خدا و رسول الله صراحت 


داشت) و مسئله اى بيش نيامده كه آن را ندانم تابا شما و برادران مسلمانم به مشورت بنشينم به يقين اكر جنين جيزى ييش 
مى آمد از مشورت با شما و ديككران روى كردان نبودم) 3 اللفظا انث لق ف الخاكهه رعيق و لاف اولاني إِزْبَة010)» وَ 


و د 


لكتكم دَعَوْتْمُونى إِلَهَاه وَ حَمَلتْمُونِى عَلَبِهَاه فلَما 
ياورقى 


.١‏ «إربه) از رد يشه «أرب» بر وزن (اأعرب» در اصل به معناى شدّت احتياج است كه انسان براى برطرف ساختن آن جاره جويى 


صفحه ”/ 
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أفْضَتْ إِلَيَ نَطوْتٌ إِلَى كتراب الا لله وَ مرا وَضِمَ لنَاء وَ أمَوَ ا ا اي ا 
أي ء 


أَختّخ فى ذلك إِلَى رَأَيكمَاء وَ لآ رَأَي غير كماء وَ لآ وَقَعْ كع جَهِلهز فأشد ميتي كماو اختوائن قالط مين 9 لو كان ذلك لم 


در واقع امام(عليه السلام) درا ين عبارت به دو نكته اشاره مى كند,ٌ نخست اينكة او انث بيش دستى در قبول خلافت ظاهرى نكرده 
واصرار مردم, به ويزه افرادى مانند طلحه و زبير حبّجت را بر وى تمام كرده و يذيراى اب ين مقام شده استء بنابراين هر كونه 
انتظارى از آن حضرت داشتن غير از رعايت حقوق مردم نابجاست. 

البتّه دنيايرستان طالب مقام قبل از رسيدن به آن افرادى را به حمايت خويش ش دعوت مى كنند و به آنها وعده هايى در زمينه 


يبروزى خود مى دهندمٌ ولى اين سخن درباره مردان الهى كه جز به اصرار مردم تكيه بر مقامات ظاهرى نمى زنند» مفهومى 


ندارد. 


ديكر اينكه مسئله مشورت صحيح است: ولى «هر سخن جايى و هر نكته مقامى دارد) به يقين» مشورت 


در مسائل قطعى اسلام و فرمانهاى صريح خدا و ييامبر» مفهومى ندارد. البنّه در مسائل اجرايى كه كونه هاى مختلفى بر آن 
تصوّر مى شود دامنه مشورت باز است. امام(عليه السلام) مى فرمايد: انتظار نداشته باشيد كه در مسائل مهمى مانند اجراى 
عدل» بركرداندن اموال مغصوبه در زمان عثمان به بيت المال و تقسيم عادلانه بيت المال با شما مشورت كنم. هر زمان موردى 


براى مشورت بيدا شد به يقين كوتاهى نخواهم كرد. 
صفحه 8/ 


صفحه 66/ 


َأَمّا ما ذَكوْتُمَا مِنْ أثر الأسْوّيء فَإِنَّ ذلنكك أَمْرُ لَمْ أخكم أن فيه برأيىء وَ لآ وَلِيَهُ هَوَى مِنّىء بَلَ وَحٍِدْتٌ أنَا و أَنْتمَا مَاجَاءَ به 
رَسُولَ اللّواصلى الله عليه وآله) قَدْ فرح مِنْهُ قلّم أختّخ إِلَبكمَا فِيما قَدْ فَرَحَ اللَهُ مِنْ قَسْمِهء وَ أَمُضَى فيه حكمة فَلَئِسَ لَكماء وَ الل 
عِنْدِى وَ لا لِغَيِركمًا فى هذًا حُتبِى. أَحَدَ الله بقلوبنا و قلوبكم إِلَى الْحَقَء وَ ألْهَمَنَا وَ يكم الصّبر. 


ع 


52-4 


ثم قال(عليه السلام): رَحِم اللَهُ رَجَلا رَأى عَمًا فَأعَانَ عَلَئِه أؤ رَأى جَوْراً فَرَدَه وَ كان عَوْنَاً بالْحَقَّ عَلَى صَاحِبهِ. 


اين حكم» حكم خداست 


اما اعتراضى كه شما در امر «تقسيم بيت المال به طور مساوى» (بر من) داشتيد اين حكمى نبوده كه به رأى خود صادر كرده 
باشم يا مطابق خواسته دلم باشد,ْ بلكه من و شما مى دانيم اين همان دستورى است كه يبامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) آورده 
و انجام داده استء بنابراين من در جيزى كه خداوند آن را روشن ساخته و حكمش را صادر فرموده نيازى به مشورت با شما 


نداشتم. به خدا سو كند! نه شما و نه غير شما نمى توانند در اين موضوع اعتراضى 


سيس امام(عليه السلام) فرمود: خدا رحمت كند كسى را كه هركاه حقى را ببيند آن را يارى كند واكر ستمى را مشاهده كرد 


آن را دفع نمايد و به يارى صاحب حق برخيزد (و بر ضدٌ ستمكر قيام كند). 
صفحه 78 
شرح و تفسير: اين حكم حكم خداست 


امام(عليه السلام) در اين بخش از - خطبه بر يكى از خرده هاى عمده طلحه و زبير و امثال آنها كه در مورد تقسيم مساوى بيت 
المال بر آن حضرت مى كرفتند» انككشت كذارده و مى فرمايد: «امَا اعتراضى كه شما در امر «تقسيم بيت المال به طور مساوى» 
برعت داقيد ون حك ابوذه اكبيه راي ود ادن كردم بالمواو امطاب خرابت» ولم الايد لخدن وشماامي انيم ٠‏ بين 
همان دستورى است كه بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) آورده و انجام داده است؛ (و أما ما ذَكرْتمَا م أفر الاشّه فَِنّ ذيكك 


ذلك أشكو اناو دأ 919 ؤلئة فزع وبل وغذاث آنا أنه ماعادي :تقول اللو اسل أف عله بوبنا قد زرخ يتنا 


وازه «اسوه) كرجه غالباً به معناى اقتدا و بيروى به كار مى رود و در بعضى از منابع لغت غير از اين معناى ديكرى براى آن 
ذكو كرده 700001 ول سني ال لعل لحت تصري داركد كه بكي ازمعاتى الاونياوات اسذه لذا ول كوره كبباتى كه 
ورشكست شده اندء كفته مى شود: «المال أسوه بين الغرماءمْ مال 


را بايد به طور مساوى (بر حسب سهام) در ميان طلبكاران تقسيم كردا. 


اكر «أسوه» رارا مطابق معناى معروفش (اقتدا كردن) بدانيم مفهوم عبارت بالا-اين مى شود كه طلحه و زبير و امثال آنها 
اعتراض بر امام داشتند كه جرا اقتدا به سيره عمر و عثمان نكردى؟ آنها در تقسيم بيت المال شئون و شخصيت و اسم و رسم 
افراد را ملاحظه مى كردند و هركئز بيت المال را مساوى بين مسلمانان 


ياورقى 


اله كاج الس و اسان العريع رسع لحرن حاب افو رسو دود مرحي لطا ورين اباد كود !114 ريه 
لجراي [لقي3 كان اكه ف نشول للد أهؤة خط )ان كريد «أى قدوه صالحه يقال: لى فى فلان أسوه اى لى به اقتداء... اسم 
رص عوط الممدرة طن بن بيان «اسوه) به معناى اقتداست و جنبه اسم مصدرى دارد و تعبير قرآن كه مى فرمايد: (فى رَسُولِ 
لك 1475 نو مانن ردول الله لوطل لد القن 1 سسا نوق ليها افد نس كنس لوعن عبار افك زا از از اها قفي 


كتن اسوه نة معنا مساواك انين امه ودر غبارة بال مقصوة حماست 

صفحه /ا/ 

تقسيم نمى نمودند. 

لذا امام(عليه السلام) در ياسخ آنها مى كويد: من به ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) اقتدا كردم و سيره او را عمل نمودم. 


در ادامه اين سخن مى فرمايد: «در جيزى كه خداوند آن را روشن ساخته و حكمش را صادر فرموده نيازى به مشورت با شما 


را جلب كنم)): (قَلَمْ أختَج إِلَبكمًا فيما قَدْ فرع اللَهُ مِنْ قش مِهء وَ أمضّى فيه كمه فَلَيِسَ لكماء وَ الله عِنْدِى وَ لا لِعَثر كما فى 
هذًا عَتْبى(١)).‏ 


در يايان اين سخن امام به خودش و آنها دعا مى كند كه هميشه طرفدار حق و در برابر آن شكيبا باشند و عرضه مى دارد: 
«خداوند دلهاى ما و شما را به حق متوججه سازد و شكيبايى و استقامت را (براى تحمل حق) به ما الهام كند»: (أَحََدَ اللهُ بقلُوبنَا و 
قلوبكم إلى الحق, وَ أَلهَمَنَا وَ إياكمٌ الصَّبرَ). 

روشن است كه در بسيارى از مواقع» حق تلخ است و تحمل آن مشكلء و همين امر كاه سبب مى شود كه انسان حق را نبيند و 
اكر آن راديد تحمّل نكند, لذا امام(عليه السلام) از خدا دو جيز مى طلبد, يكى اينكه حق را آنجنان كه هست به او و سايرين 


ارائه دهد و يس از آن تحمل وشكيبايى در برابر تلخى حقء عنايت فرمايد. 
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در يكى از كلمات قصار نهج البلاغه مولا-(عليه السلام) مى فرمايد: (إنَّ الْحَقَّ تّقيل مَرىة وَ إِنَّ الْباطِلَ حَفِيفٌ وَبىءٌ: حق. 
سنكين اما كواراست و باطلء سبكك ولى بيمارى زاست).(؟) 


ياورقى 


.١‏ اعتبى) از ريشه «عتب» بر وزن «خطب» در اصل به معناى ناراحتى باطنى است و هنكامى كه به باب افعال برده شود به معناى 
زايل كردن اين ناراحتى است و جون سرزنش كردن طرف مقابل يكى از اسباب فرونشاندن خشم درونى استء عُتْبِى به معناى 


8 نهج البلاغه. 


كلمات قصارء ا 
صفحه /م/ 


سيس امام(عليه السلام) در تأييد و تكميل اين سخن فرمود: «خدا رحمت كند كسى را كه هركاه حقى را ببيند آن را يارى 
كند واكر ستمى را مشاهده كرد آن را دفع نمايد و به يارى صاحب حق برخيزد (و بر ضدٌ ستمكر قيام كند))/ (ثم قال(عليه 
السلام): رَحِمَ الله وك واي عنا فاغان علي أذ وا خؤرا 8523و كان عونا ,الى على اه 


نكته ها 
أ. جرا اموال بيت المال به طور مساوى تقسيم مى شود؟ 


هر كاه خلافت ظاهرى اميرمؤمنان على (عليه السلام) بلافاصله بعد از بيامبر اكرم صورت كرفته بود مشكلى در كار نبود» زيرا 
روى كار آمد كه مردم به انواع تبعيضهاى دوران خليفه دوم واز آن بيشتر دوران عثمان» خو كرفته بودند و تغيير اين عادت 
شياو فشكل فى ثمود سفت عمذه تلش آن شرت متوجه از بين يردن تبعيقنات تانجا بود وغامل اصلى جتكياي 


همجون جمل و صفَين همان طرفداران تبعيض بودند. 


بى شك طلحه و ؤبي راز يتشكانان اسللام بوداقة و سهم نيقى در بيروزيها سلفين ور جكيا داشتهد و دفاع آنها اق ببامبر 
اكرم در غالب جنكهاى اسلامى محرز و مسلّم است] ولى انحرافى كه از مسير بيامبر اكرم در دوران خليفه دوم و سوم به وجود 
آمد وسهم مهمّى براى اين دو امثال آنها از بيث المال قائل شدندء آنها را به ويؤه خوارى و رانت خوارى عادت دادء لذا در 
همان كام نخست كه على (عليه السلام) بر ضدّ اين تبعيضها برداشت فرياد اعتراضشان بلند شدء درست همان كونه 


كه مردم عصر جاهليت از تبديل بتهاى متعدد به خداى واحد قادر متعال» تعجب مى كردند آنها نيز از اين تغيير روش شككفت 


زده شدند وبه امام 
صفحه 9/ 


ايراد كرفتند كه جرا با آنها در اين امر مشورت نشده است. نه تنها در تقسيم اموال بيت المال» بلكه در تقسيم يستها و مقامهاى 
مهم نيز منتظر مشورت و در نهايت خواهان سهمى بودند و باور نمى كردند امام با اين قاطعيت مردم را به روش ييامبر اكرم 
بازكرداند. هنكامى كه رؤياهاى خود را بدون تعبير يافتند» تش خشم در دل آنها شعلهور شد و افكار شيطانى همه وجودشان 


رافرا كرفت و دست به آتش افروزى و جنكك زدند و سرانجام خودشان در آن آتش سوختند. 


اين نيز حائز اهميّت است كه اموال ببت المال دو كونه بودمٌ بخشى از آن مانند زكات مصارف مختلفى داشت و ممكن بود 
بعضى بر بعضى ديكر (متناسب با زحماتشان) در آن ترجيح يابند] مثلا «مُوَّلَمهَ فلُوبمُع) (كسانى را كه مى خواستند با محتبت به 
اسلام وارد كنند) و همجنين «عامِلينَ عَلَيِها» (آنها كه براى كرد آورى زكات تلاش مى كردند) وو يا قضات و مانند آنهاء هر 
بيك متناسب زحمات و موقعيتشان» سهمى از زكات را دريافت مى داشتند و نيز در غنائم جنكىء بيامبر اكرم(صلى الله عليه 
وآله) ميان بياده و سواره تفاوت قائل مى شد ولى بخش مهمى از درآمد بيت المال, مانند خراجى كه از اراضى خراجيه(١)‏ 


كرفته مى شد و رقم بسيار مهمى را در مجموع تشكيل مى داد» مى بايست ميان همه مسلمانان به طور مساوى تقسيم شود. 


درست مانند جيزى كه وقف بر اولاد سنت 


مى شود كه رئيس جمهور و افراد عادى در آن يكسانند و هركونه تبعيض را به عنوان رانت خوارى و امتياز ويزه محكوم مى 


در عصر خليفه اوّل همان روش بيامبر در اين كونه موارد دنبال مى شد و همه 
ياورقى 


.١‏ «اراضى خراجيه» زمينهايى بود كه در فتوحات اسلامى به دست مسلمين افتاد و آنها را قن اكبار كشاور انمق ك داليمو 
در مقابلء مالياتى به نام «خراج» از آنها مى كرفتند كه با توبجه به كستردكى آن اراضىء ماليات مزبور رقم مهمّى را تشكيل 


مى داد. 
صفحه 9٠‏ 


الو ملو ل كل طق ايها أن ع 3 مكل ا مورت ساقي قرا لد 


در اينجا رشته سخن را به دست ابن ابى الحديد مى سياريم كه نكات جالبى را با تكيه بر تواريخ و روايات» در اين زمينه بيان 
كرده و يرده از روى بسيارى از اسرار دوران خلفا و حكومت اميرمؤمنان على(عليه السلام) برداشته است. او در اين زمينه كفتار 


مفصّلى دارد كه خلاصه اش جنين است: 
«امام(عليه السلام) در روز دوم خلافت خويش منبر رفت و اعلام كرد راه و رسم من همان روش بيغمبر است. 


هيج كس بر ديكرى برترى ندارد واكر سابقه و كوشش بيشترى در اسلام داشته باشد ياداش او در قيامت با خداست. وى 
اضافه كرد: فردا كسى نككويد فرزند ابوطالب ما 


رااز حقوق خود محروم كرد, زيرا همه بنده خدايند» و بيت المال مال خداست و به طور مساوى بين همه تقسيم مى شود. فردا 


همه حاضر شوند تا اموالى كه موجود است بين آنها تقسيم كردد. عرب را بر عجم امتيازى نيست. 


ازاين تقسيم جز «طلحه)» «زبير)» «عبدالله بن عمر)» «سعيد بن عاص» و «(مروان حكما كسى سرباز نزد» عبيدالله جريان را به 
امام(عليه السلام) كزارش داد. 


هنكامى كه مردم در مسجد بودند اين كروه در كوشه اى از مسجد كنار يكديكر نشستند وبا هم آهسته صحبت كردند يس 
از آن «وليد بن عقبه) نزد امام(عليه السلام) آمد و كفت تو در روز «بدرا بستكان نزديكك ما را كشتىء اما امروز ما با تو بيعت 
مى كنيم به شرط اينكه همان مقدار كه زمان عثمان به ما يرداخت مى شد 


صفحه 4١‏ 
يبردازى و كشند كان عثمان را به قتل رسانى و اكر از تو بيمناكك شويم به شام و معاويه ملحق مى كرديم! 


اما مسئله «بدر» وظيفه الهى بود, و اما مسثله مال در اختيار من نيست تا كم و زياد كنم. آنجه خدا فرموده انجام مى دهم و در 
مورد كشند كان عثمان اكر ملزم بودم آنها را بكشم همان وقت اين كار را مى كردم, و اككر شما از من بيم داشته باشيد به شما 


تأمين مى دهم براى جه بيم داشته باشيد؟ 


«وليد» داستان را براى رفقايش بازكو كرد آنها با ناراحتى از هم جدا شدند. 


«عمار ياسر) و كروهى به امام(عليه السلام) خبر دادند كه اينها ينهانى مردم را دعوت به بركنارى شما از خلافت و نقض بيعت 


امام(عليه السلام) به مسجد آمد منبر رفت و اعلام كرد كه خداوند براى هيج كس جز به تقوا برترى قائل نشده و متقى ياداش 
آن رادر آخرت خواهد يافت. من روشى جز قرآن و سنت ييغمبر انتخاب نخواهم كرد. هر كس به آن راضى نيست هر كجا 
مى خواهد برود» كسى كه خدا را اطاعت كند و به حكم او حكم نمايد از هيج كس وحشت ندارد. 


سين از تير فرؤة امد وق ذو ركعت تمنان خوائة:ز عمان تامتر زا با :عب الرتخم ابه سوق طلحة و زيير كه ذر كاش مسحد 


نشسته بودند» فرستاد آنها نزد امام(عليه السلام) آمدند: 

فرمود: شما را به خدا سوكند مى دهم آيا اين طور نبود كه من از بيعت كراهت داشتم و شما با رغبت بيعت نموديد؟ 
كفتند: جرا؟ 

فرمود: يس اين جه وضعى است كه از شما مشاهده مى شود. 

كفتند: بيعت كرديم كه بدون مشورت ما كارى نكنى و ما را بر ديكّران برترى 

صفحه ”14 

بخشى م اما اموال را بالسويه تقسيم كردى و بدون مشورت ما اين عمل را انجام دادى. 


- 


امام(عليه السلام) فرمود: استغفار كنيد كه من (جنين شرطى را از شما برخلاف رضاى خدا يذيرفته باشم) هم اكنون بكوييد آيا 


حقى از شما كرفته ام؟ يا به شما ستم نموده ام؟ 

كفتند: معاذ الله. 

فرمود: آيا حكم و يا حقى مربوط به يكى از مسلمانها بوده كه من جاهل به آن بوده ام و يا از كرفتن آن عاجز مانده ام؟ 
كفتند: نه. 


فرمود: آيا از بيت المال براى خود 


جيزى ذخيره كرده ام؟ 
كفتند: نه! 


كفتند: زيرا در قسمت كردن بيت المال برخلا.ف عمر بن خطاب قدم بر مى دارى و ما را با ديكران مساوى قرار مى دهى با 


اينكه غنائم با شمشير ما به دست آمده است. 
باز امام(عليه السلام) فرمود: 


اما در مشورت با شماء من به حكومت رغبتى نداشتمء مرا به سوى آن فراخوانديد و اصرار ورزيديد ترسيدم اكر رد كنم 
اختلاف افتد. يس از قبول مسئوليت در كتاب خدا و سنّت ييامبر نظر افكندم آنجه مرا راهنمايى كردند عمل نمودم, احتياج به 
شما مشورت خواهم كرد. 

امَا در مورد تقسيم به طور مساوى ,م همه مى دانيم ييامبر(صلى الله عليه وآله) جنين دستور داده 

صفحه ”47 


و كتاب خدا همين را مى كويد. 


اما اينكه كفتيد: ما بيشتر زحمت كشيده ايم» مى دانيد عده اى از همه بيشتر اسلام را يارى كرده اندء ييامبر در تقسيم بيت 
المال آنان را با ديكران به يكك جشم مى نككريست». 


ابن ابى الحديد سبس مى كويد: 


«اكر كفته شود ابوبكر اموال را به طور مساوى تقسيم مى كردء يس جرا كسى اعتراض نكرد؟ در ياسخ بايد كفت: او بعد از 
بيغمبر بود و مردم با تقسيم بيغمبر عادت كرده بودند: اما هنكامى كه عمر سر كار آمد عده اى را برترى داد» و يس از او 


عثمان اين برترى را بيشتر كرد. 


اين عمل» ١‏ سال ادامه ييدا كرد و مردم به اين وضع عادت كردند. بركرداندن مردم از اين وضع اين مشكلات 


رابه وجود مى آورد).(١)‏ 


بى شكك مشورت از اصول شناخته شده اسلام و همه عقلاى جهان است و همان كونه كه در روايات وارد شده. عقل واحدى 
را به عقول كثيره ييوند مى زند «مَنْ شَاوَرٌ الوّجَالَ شارَكهُمْ فى عُقَولِهِمْ)(؟) ولى مشورت اركان و شرايطى دارد كه اكر از آنها 
دور شود نه تنها مفيد نخواهد بود بلكه كاه نتيجه معكوس مى دهاد. از جمله مشورت بايد در امورى باشد كه مورد ترديد و 


نفى و اثبات واقع مى شود و اكر مردم بخواهند احكام و موضوعات مسلم را تحت مشورت قرار دهند جه بسا باعث ترديد در 


اساس احكام الهى و وظايف مسلّم عقلى مى كردد. 

فى المثل كسى بخواهد مسئله وجوب حج يا حجاب اسلامى را به آراى 
ياورقى 
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صفحه 95 


عمومى يا مشورت واككذار كندء جه بسا افرادى بيدا شود كه بككويند: جه لزومى دارد در اين عصر و زمان مردم هزينه هاى 


اسَيث! 


به شورا بنشينيم كه نحوه بركزارى حج و طرز يوشيدن حجاب جككونه باشد بهتر است؟ و بايد يذيرفت بخشى از مشكلاتى كه 
امروق ذامان مشلهين را كرفته براق ايخ است كه حايكاة واقعن نشورت :زا فرافوش كرذه ائل؛ 


آنجه امام(عليه السلام) در خطبه بالا فرموده نمونه روشنى ازاين مطلب است 


خراجيه. به رأى كذارده شود و امام(عليه السلام)با اين امر مخالف بود. 


از منابع مختلف تاريخى جنين بر مى آيد كه علاقه طلحه به زمامدارى و خلافت سابقه طولانى داشت كه به زمان ابوبكر بر مى 
َي اب ليذ 7 


طبرى مورّخ معروف طبق كفته ابن ابى الحديد در تاريخش جنين آورده كه طلحه حتى در زمان حيات ابوبكر درباره خلافت 
خود مى انديشيد و انتظار داشت ابوبكر او را بعد از خود به عنوان خليفه مسلمين معرّفى كندء زيرا يسر عموى ابوبكر بود و 
هنكامى كه اطلا-ع يافت ابوبكر مى خواهد عمر را به عنوان خليفه معرفى كند به او اعتراض كرد و كفت: تو مرد خشن و 


سخت كيرى را بر ما حكومت دادى. در زمان عمر نيز با كروهى از طرفدارانش درباره خلافت بعد از 
صفحه 10 


او سخن مى كفت و اطرافيانش به او قول مى دادند كه بعد از مركك عمر با تو بيعت خواهيم كرد و هنكامى كه اين سخن به 
كوش غمر رسيد در خطبه اى آنها را تهديد به مركك كرد ثا دست از كار خحود يردارثد. 


ابنااى لدي :دي شاى دبك ال ستختافض فى اوسا وعدا طالشه و بير كن عل هنا نكن ' كتف كال غير قار شعن بم ]| جد 


ييشكامان مهاجر و انصار را بر ديكران برترى بخشيده (و سهم بيشترى از بيت المال براى آنها قائل شده بود). 


از سوى ديكر عمر تأكيد كرده بود كه قريش و مهاجران سابقه دار اسلام» از مدينه مطلقاً خارج نشوندء زيرا 


معتقد بود اكر بيرون روند كروههاى اطراف آنها را مى كيرند و اموال زيادى به دست مى آورند,ٌ هم به سوى خوشكذرانى 
بيش مى روند وهم به فكر زمامدارى و تجزيه طلبى خواهند افتاد و در برابر اعتراضهايى كه از كوشه و كنار به اين امر شد او 
ور خطيه امو ضويحاً اعلاة داش كداادو الت قظدن مق اسسية. 


طبرق طق تقل ابن :اى الحديد.مى: كويد ابن كان حمر قريقن را نحت رتجردة خاط ستاحة جح سسكان كد عفر ذرخواست 
كردند به آنها اجازه دهد در جنككهاى اسلامى شركت كنند به آنها كفت: بدترين جيزى كه براين امت از آن مى ترسم اين 
است كه شما قريش در بلاد اسلامى يخش شويد,مْ براى شما همين بس كه در غزوات رسول خدا شركت كرديد و نيازى به 


.م 


ولى هنككامى كه عثمان به خلافت رسيد ورق بركشت. قريش را آزاد كذاشت و آنها به شهرهاى مختلق سفر كردند و به 


جمع آورى مال و ثروت يرداختند و اين اوّلين فتنه در اسلام و در ميان توده مردم بود. 


ابن ابى الحديد مى افزايد: متأسفانه عمر رأى هوشمندانه خود را در محدود ساختن قريش بعد از ضربت خوردن به وسيله 


«ابولؤلؤ) نقض كرد (زيرا طلحه و 
صفحه 8ه 


زبير و مانند آنها را به شوراى شش نفرى خود راه داد كه مفهومش شايستكى همه آنها براى خلافت بود). سيس مى افزايد: 


اين سبب هر فتنه اى بود كه در ميان مسلمين واقع شد و تا دامنه قيامت واقع مى شود).(١)‏ 


با توه به اين سابقه تاريخى روشن مى شود كه جرا طلحه 


و زبيراز خلافت على (عليه السلام)ناراحت شدند در حالى كه بيشترين تلاش را براى تحريكك مردم به كشتن عثمان داشتند به 
كمان اينكه بعد از عثمان نوبت به طلحه مى رسد و هنككامى كه على (عليه السلام) يست و مقامى به آنها نداد (زيرا مى دانست 
مقدّمه تجزيه كشور اسلام مى شود) بلكه عطاى نامساوى آنها را از بيت المال قطع كرد و مطابق روش ييامبر» مساوات در ميان 
مسلمين برقرار ساخت بر آن حضرت شوريدند و با دستيارى عايشه ام المؤمنين» آنش جنكك جمل را برافروختند و يس از 
شكست جمل و كشته شدن آن دوء طرفدارانشان آتش جنكك صِفين را شعلهور ساختند و سرانجام بنى اميه را بر جهان اسلام 
حاكم ساختند و بعد از آن بنى مروان روى كار آمدند و آن فسادهاى عظيم را در جهان اسلام بريا ساختند. از اينجا روشن مى 
شود كه مشكل طلحه و زبير تنها مشكل عدم مشورت نبود و حتى مساوات در بيت المال هم مسئله اى فرعى بودمٌْ آنها طمع در 


خاكفت دا سنك واينها را بهانه ود قراز داده يودتك. 

باورقى 
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صفحه /1 

٠. خطبه‎ 

وَ قَدْ سَمِعَ قَوماً من أضحابه يَسْبُونَ أل الشّام أَيَامَ حَرْبِهمْ بِصِفِينَ 

از سخنان امام(عليه السلام) است 

اين سخن را هنكامى ايراد كرد كه شنيد عدّه اى از اصحابش در صفين شاميان را دشنام مى دادند.(1) 
خطبه در يك نكاه 


در كتاب مصادر نهج البلاغه مى خوانيم كه حجر بن عدى و عمرو بن حمق كه از اصحاب معروف على (عليه السلام) بودند 
(در ايام صفين) به شاميان دشنام مى دادند» امام آنها را خواست و از اين كار نهى فرمود. عرض كردند: اى اميرمؤمنان مكر ما 
بر حق نيستيم؟ فرمود: آرى! عرض كردند مككر آنها بر باطل نيستند؟ فرمود: آرى! عرض كردند: يس جرا ما را از بدكويى به 


آنان نهى مى كنى؟ فرمود: من دوست 
ياورقى 
.١‏ سند خطبه: 


ابن كاققزراا روس الدراونا ليللابو هوب2 8:0ل| .و يده ال قات وى لقال كروه اندز مافيد :وفوف فتورى ون كنا اجا 
الطوال و نصر بن مزاحم در كتاب صفين و سبط بن جوزى در تذكره الخواصٌ و بعضى ديككّر. (مصادر نهج البلاغه» ج *؛ ص 
000 


صفحه /4 
ندارم زبان شما به دشنام الوده شود در ادامه اين كفتار را ايراد فرمود و در آن راه بهترى را ارائه داد و آن دعا براى هدايت 


اكبرزاهاة و وعدت مبلتى :و امون شن آتش جنكك است 
اين سخن نشان مى دهد كه امام(عليه السلام) در عين قاطعيّت در برابر دشمنء از خشونتهاى بى مورد كه نشانه ضعف 


شخصيّت است جلو كيرى مى فرمود 
ا 3 وَأَكَعٌ فى الْعُذِْ وَ قم 


إنَى أكرة لَكمْ أن ؟ ونوا سبَايينَ و لكلكع لو وَصَفْتمْ ماله و ذَكَرِتُمْ حالهُْ. كان أضوت فن الول 
مَكانٌ سَتِكُم | يَاهُعْ: :الل م احْقِنْ دِمَاءنًا و دِمَاءَهُء وَ أَضْلخ ذَّاتٌ بَئِننا وَ بتنهغء وَ اهْدِهِ مِنْ ضَلالتِهِم حَنَّى ّ 


يَعْرف الحَقٌ مَنْ جَهلَهُوَ يَرْعَوِىَ عَن العَىّ وَ الْعُدْوَانِ مَنْ لهج به. 


من دوست ندارم كه شما دشنام دهنده باشيدمْ ولى اككر اعمال زشتشان را شرح دهيد و احوال آنها را بيان كنيد به كفتار 
صحيح نزديكك تر و براى اتمام حيّجت رساتر است. شما بايد به جاى دشنام جنين مى كفتيد: يرورد كارا خون ما و آنها را حفظ 


وايشتاستدى انها كه كمراهند وير شيتق باحق اضران فووزتد اذ ان فست يردارتدةو (بةواهراست) يان كردتك. 
شرح و تفسير: دشنام نه» دعا كنيد! 


آنجه در اين كلام آمده استء دستور مهم اخلاقى و اجتماعى است كه مى تواند آثار زيادى داشته باشد و آن نهى از بد كويى 


همان كونه كه كذشت اين سخن را امام زمانى كفت كه در ماجراى صفين شنيد 
صفحه ٠٠١‏ 


بعضى از يارانش به اهل شام بد كويى هى كنتد. فرهوك: امن دوست ندارم كه شما دشنام دهنده باشيد ‏ ولئ :اك اغعال زكدفان 
را شرح دهيد و احوال آنها را بيان كنيد به كفتار صحيح نزديكك تر و براى اتمام حيجت رساتر است) (إِنّى أكرَهٌ لَك أنْ 
تَكونُوا سَبَابِينَ» وَ لَكنّكم لَوْ وَصَفْتّمْ أَعْمَالَهُم وَ ذَكُوْثّمْ حَالَهُمْ كانَ أْصْوَب فى الْقَوْلِء وَ أبْلَعَ فى الْعَذْرِ). 


«سباب» به كسى كفته مى شود كه بسيار بدكويى مى كند و حقيقت «سبّ» بدكويى كردن و دشنام دادن توأم با هتكك طرف 


است, مانئد 


لعن كردن يكى از مصداقهاى «سبّ» است و «قذف» (نسبتهاى نارواى ناموسى دادن) از مراحل شديد «سبّ» است و در بسيارى 
از موارد» حدّ شرعى هم دارد. به يقين منظور امام در كفتار بالا اين نوع سبٌ نيستء زيرا قذف حرام واز كناهان كبيره است, 


نه از مكروهات. 


امام (عليه السلام) دراين < خطبه يارانش رااز اين كار باز مى دارد» هر جند حق داشتند دشم رابه اين كونه خطابها مخاطب 
سازند و به جاى آن دستور مى دهد صفات زشت و اعمال بد آنها را مورد نقد قرار دهند و حمجت را بر آنها تمام كنند كه هم 


تأثير بيشترى دارد و هم بهانه به دست دشمن براى مقابله به مثل نمى دهد. 
ذونا رماستي والعن عور كن سخني داريم كه در بحث نكات خواهد آمد. 


سيس امام(عليه السلام) در ادامه اين سخن با بيان مصداق روشنىء شيوه برخورد با دشمن را در اين كونه موارد» تعليم مى دهد 
و مى فرمايد: «شما بايد به جاى دشنام جنين مى كفتيد: يرورد كارا خون ما و آنها را حفظ كن! ميان ما و آنها را اصلاح فرما! و 
آناث راز كمراهيشان:هدارت نما ناا كساتى كه تجاهليد تحق زا شتاستن:و انها كه كمراهند وبر دشمتئ تاق اصضرار ميور رتك 


ازآن دست بردارند و (به راه 


٠١١ صفحه‎ 
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راست) بازكردند»: (وَقَلْتْمْ مَكَانَّ سَِيْكم إِيَامُةْ: اللْهُمَ اق( دِمَاءَنَا وَ دِمَاءَ 
ضَلالتَهِم عنَّى يَْرفٌ الْحَقَّ مَنْ جَهِلَهُ وَ يَوعَوىَ() عَن الْعَىَ وَ الْعَدْوَانِ مَنْ لهج( به). 


مو انق عبناوك برمستاص فود سه :دعا فر موق هو با به تعبير د ركر سه ثقاضنا اق ييشكاد كسذا دارفة تكسك اببكه اش جركه 
خاموش كردد و خونهاى طرفين ريخته نشود. ديكر اينكه علاوه بر آتش بسء صلح و دوستى در ميان دو كروه؛ برقرار كردد و 
مسلمين متّحد و يكيارجه شوند. سوم اينكه كمراهيهايى كه دامان آنها را كرفته و آنان رااز رسيدن به حق باز مى دارد از 
اشاقن دوو شود: 1 كاغان سق :را شناسسد و اكاهان ال مسد حوري و دشي تسق سك برفاوثلة: 

اين دعاها به خوبى نشان مى دهد كه تا جه حد اماء(عليه السلام) داراى سعه صدر بوده و لطف و رحمت حتّى نسبت به 
دشمنان خود داشته است و با آن همه ظلم و جنايتى كه در حق امام و يارانش روا داشتند كمترين سخنى كه دليل بر 
انتقامجويى باشدمْ بيان نمى فرمايد و حتّى دوستانش رااز سبّ و دشنام و بدكويى به دشمن» نهى مى كند. 

نكته 

سب و لعن 

بسيارى از ارباب لغت تصريح كرده اند كه «سبّ» همان شتم و دشنام دادن و 


ياورقى 


.١‏ «احقن) از ريشه «حقن) بر وزن «حمد) در اصل به معناى نكهدارى و حفظ حجيزى است و مكاي كه در مورد «دماء» به كار 


< ُ ح 0 3 ٠‏ 
مى رود مفهومش جلو كيرى از خون ريزى است. 


". «يرعوى) از «رعو) بر وزن «رعد) به معناى خوددارى كردن و باز كشتن از كارى كرفته شده است. قابل توجّه اينكه كاه وازه 
«رعوا به صورت رباعى (رعوى بر وزن دعوا) به كار رفته و همان معناى فوق را مى دهد و به كفته بعضى از ارباب لغت واه 


«ارعوى) از وازه هاى كم نظير 


است و در صيغه هاى فعل معتل مانند آن ديده نشده است. براى توضيح بيشتر به لسان العرب ماده «رعو/ مراجعه فرماييد. 
*. «لهج)» از ريشه «لهج» بر وزن «كرج) به معناى وابستكى و شيفتكى به جيزى و حريص بودن به آن است. 

٠١7” صفحه‎ 

بدكويى كردن است و بعضى لعن را هم مصداقى از آن دانسته اند.(1) 


به يقين هيج مؤمنى را نبايد سبٌ و لعن كرد و درباره كافران و مخالفان حق نيز اصل بر تركك آن استء جرا كه غالباً با دو اثر 
منفى همراه است: نخست اينكه جه بسا طرف مخالفء. مقابله به مثل كند و به مقدّسات توهين نمايدء لذا در آيه ٠١8‏ سوره 
انعام مى خوانيم: «(وَلآ تَسْرْهُوا الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دونٍ الله قَيسَبُوا الله عَدُواً ثَِر عِلّم)/ به (معبود) كسانى كه غير خدا را مى خوانند 
دشنام ندهيد مبادا آنها نيز از روى نادانى (و ظلم) خدارا دشنام دهندك). 


ديكر اينكه ممكن است اين كونه بدكوييها آنها را تحريكك كند و به اصطلاح روى دنده لج بيفتند و يافشارى آنها در كفر و 
ضلالت بيشتر كردد. 


ولى اين قاعده,ٌ مانند هر قاعده كلى ديكر موارد استثنايى دارد. به همين دليل در نهج البلاغه يا عبارات ديكر معصومين (عليهم 
السلام) كاه بدكوييهايى نسبت به مخالفان شده و در قرآن مجيد نيز لعن درباره كروههايى آمده است. 


امام (عليه السلام) كفتء فرمود: اعَلَيِك لَعْنَهُ الله وَ لَغَْهُ اللاعنِينَ حائكك بن حائكك مُنافِقٌ بْنّ كافِرْ لعنت خحدا و لعنت همه لعنت 
كنند كان بر تو باد اى 


بافنده (دروغ) فرزند بافنده و اى منافق فرزند كافر). 


نيز هنككامى كه مروان در جنكك جمل اسير شد واو را خدمت اماء(عليه السلام) آوردند, امام حسن(عليه السلام) و امام 
حسين (عليه السلام) نزد يدر خود براى او شفاعت كردند و امام(عليه السلام) او را آزاد ساخت. امام حسن (عليه السلام) و امام 


عثمان با من بيعت نكرد من نياز به بيعت او ندارم. دست او همجون دست يهودى است (إنّها كف 
بأورفى 


.١‏ به مصباح المنير و لسان العرب مراجعه شود. مرحوم محقق خويى نيز در شرح خود بر نهج البلاغه اين معنا را در تفسير وازه 


سبٌ آورده است. 
صفحه ٠١”‏ 


يَهُودِيّة) 01١‏ ولى سبّ مؤمن با تقوا از كناهان عظيم است؛مْ در حديثى از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) مى خوانيم كه فرمود: 
«ستباب الْمُؤْمِن فُسُوقَ وَ قِتالهُ كفْرٌ وَ أكل لَحْمِهِ مَعْصَيَةٌ وَ حَرْمَهُ ماله كَحَرْمَهِ دَمِهِمْ سبٌ و دشنام فرد با ايمان كناه بز ركى است و 


جنكيدن با او كفر است و خوردن كوشت او (غيبت كردن) معصيت است و احترام مالش همجون احترام خون است).(؟) 


در حديث ديكرى مى خوانيم كه مردى خدمت ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) عرض كرد: مرا وصيّتى كن! از جمله امورى 
كه رسول خدا به او سفارش كرد اين بود: «لا تَسبُوا النَاسَ فَتَكدِبُ العداوّة بَتِنْهُمْ, به مردم سبّ و دشنام ندهيد كه سبب عداوت 


و دشمنى در ميان آنها مى شود).(*) 


اين نكته قابل توججه است كه اصحاب معاويه» هر جند جزء منافقان و ظالمان و مفسدان فى الارض بودند باز امام(عليه السلام) 


اصحاب خود را از سبٌ آنها در ايام جنكك صِمين نهى فرمودء زيرا در آنجا شرايط خاصّى بود كه ممكن بود سبّ آنها آتش 
عدكه راتشعليور شاوه 


در مورد لعن نيز از آيات قرآن استفاده مى شود كه خداوند عده اى را لعن كرده و يا اجازه لعن آنها را داده است از جمله 
ذوتارة شيطان مى فرمايد: «وَإِنَّ عَليِك لَغْتَتى إِلَى يَوْم الدّينِ) ومسلماً لعنت من بوك قا تزوة قباست كر اعد يويق) )ا وددو ارماط 
ا اك جَرَاؤْهُمْ أَنَّ عليه لَغْنَه اله وَالْمَلَائَكهِ وَالنّاسِ المي ركني اين اريك كه لوت 
خدا وفرشتكان و مردم همكى بر آنها خواهد قف (6) نز كرتاو طالماة لويس :فوا يذه زرألا ننه امهل 


ياورقى 

.١‏ شرح بيشتر در اين مورد را در جلد سوم همين كتاب بخوانيد. 
؟. كافى» ج ؟2 ص 20 باب السباب؛ ح ”و ". 

". همان مدركك. 

ع. صء آيه 7/8. 

ه. آل عمران» ايه /ا/ . 

٠١8 صفحه‎ 


الظَالِمِينَ)(1) و درباره بيمان شكنان و قاطعان رحم و مفسدان در زمين مى فرمايد: (أؤليِك لَهُمْ اللغه وَلَّهُْ سُوءٌ الدَّارِ)(7) و 
درباره كسانى كه كتمان حق مى كنند» مى فرمايد: «أَولَيِك يَلْعَنهمُ الله وَيَلْعَنّهُمْ اللاعنُونَ): خداوند و همه لعنت كنندكان آنها 
را لعنت مى كنند)».(07) 


بى شكك لعن در لغت به معناى طرد كردن و دور ساختن است كه كاه به صورت عملى انجام مى شود و كاه به صورت لفظى 


يا در شكل نفرين ,ْ مثلا كفته مى شود: «لعنه الله عليكك» يعنى خدا تو رااز رحمتش دور دارد. 


و منافق و كسانى كه كناه عظيم مانند ظلم و ستم و فساد و ايجاد تباهى در زمين و امثال آن مرتكب مى شوند مستحق لعن 


اند» بنابراين لعن مخصوص كافران و منافقان نيست. 

ياورقى 

. 1١8 هود آيه‎ .١ 

؟. رعد, آيه 70 . 

“. بقره آيه 189 . 

٠١6 صفحه‎ 

خطبه /ا١٠7‏ 

فى بَغض أَيَام صِفَينَ وَ قَذْ رَأَى الْحَسَنَ ابنَهُ(عليه السلام) يَتَسَرَعٌ إِلَى الْحَزْب 
از سخنان امام (عليه السلام) است 


كه در بعضى از روزهاى جنكك صفين هنكامى كه مشاهده كرد فرزندش امام حسن (عليه السلام) شتاب براى جنك دارد» بيان 


خطبه در يى نكاه 


اين سخن كوتاه اميرمؤمنان على (عليه السلام) ناظر به حفظ امام حسن و امام حسين از آسيبهاست تا نسل رسول خدا به وسيله 
آنها در جان باقى بماند و اين معنا تحقق يافت و امروز ميليونها نفر هستند كه نسبشان به وسيله امام حسن يا امام حسين (عليهما 
السلام) به ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) مى رسد و اين ريشه يربركت روز به روز در جهان كسترده مى كردد. 


ياورقى 
.١‏ سند خطبه: 


طبرى در تاريخ خود در حوادث سال 7 هجرى قمرى عبارتى از اميرمؤمنان على(عليه السلام) نقل كرده كه شبيه عبارت 
بخشى از اين كلام است, ولى نه در ايام جنكك صفين ‏ بلكه در جايى ديكر و از آن معلوم مى شود كه امام(عليه السلام) اين 


تعبير را در موارد متعددى بيان فرموده است. (مصادر نهج البلاغه. ج 7 ص )٠١7‏ 


٠١” صفحه‎ 


صفحه /ا١٠‏ 


أئلكوا عَنَى هذًا الْعلَامَ لا يَهُدَّنِىء فَإِنّنى أنْمَسٌ بِهِدَّيْن يَغنى الْحَسَنَ وَ الْحس يِنَّ(عليهما السلام) عَلَى الْمَوْتِ لِتَلا يَنْقَطِْ بِهِمَا نَثِلى 
وخول اللواصلن اشاعليه زاله): 
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بر جمه 


اين جوان (امام حسن(عليه السلام)) رااز طرف من بككيريد و نككاه داريد (تا به ميدان جنكك يا نككذارد) مبادا (مركك او) مرا 
درهم بكوبد» زيرا من از مركك اين دو يعنى امام حسن و امام حسين بسيار دريغ دارم تا نسل رسول خدا(صلى الله عليه وآله) با 
مركك آنها قطع نشود. 


شرح و تفسير: حفظ نسل بيامبر (صلى الله عليه وآله) 


امام(عليه السلام) در اين سخن كوتاه» سفارش اكيدى به اصحابش درباره امام حسن و امام حسين(عليهما السلام) در روز 
جنكك صفين براى حفظ هدف مهمى فرموده و مى كويد: «اين جوان (امام حسن(عليه السلام)) رااز طرف من بككيريد و نكاه 
قازية لكايه سيدا ؤبحكه 


يا نكذارد) مبادا (مركك او) مرا درهم بكوبد, زيرا من از مركك اين دو يعنى امام حسن و امام حسين بسيار دريغ دارم مبادا نسل 
رسول خدا(صلى الله عليه وآله) با مركك آنها قطع شودا: (أملكوا عَنَى هذًا الْغَلَامَ لا يَْدّنِى(0) فَإلَنَى أنْفَّسٌ()) بِهذَيْن يَغنى 
الْحَسَنَّ وَ 


ياورقى 


.١‏ «لايهدنى) از ريشه «هدٌ» بر وزن «سدٌ) در اصل به معناى منهدم شدن و فروريختن همراه با صداى شديد است. سيس در امور 
معنوى نيز به كار رفته و به غم و اندوه شديدى كه روح انسان را در هم مى كوبد اطلاق شلهمٌ مانند آنجه در جمله بالا آمده 


است. 


3 «أنفس» از ريشه «نفس» بر وزن «قفس» به معناى مضايقه كردن و نكاهدارى حجيزى واز دست ندادن آناست. اشياى 


صفحه ٠١/‏ 
الْحْسَيِنَ (عليهما السلام) عَلَى الْمَوْتِ لِنَلا يَنْقَطِعْ بهمَا نَمل رَسُولٍ اللواصلى الله عليه وآله)). 


تعبير به «املكوا» از ريشه «ملكك» در واقع تأكيدى است براى جل وكيرى كردن از شتاب امام حسن (عليه السلام) به سوى ميدان 
جنكك. زيرا انسان هنكامى كه مالكك جيزى مى شود آن را به تمام معنا در اختيار مى كيرد و اين بالاترين تأكيدى است كه در 
مورد بازداشتن كسى از جيزى مى توان به كار برد. به همين دليل مرحوم سيد رضى(رحمه الله) در ذيل اين كلام مى كويد: 


«اين تعبير از فصيح ترين و برترين تعبيرات است). 


جمله الا يَهُدّنى) تأكيد ديكرى بر اين معناستء زيرا مى فرمايد: اكر او و برادرش حسين (عليه السلام) به شهادت برسند وجود 


مرا در هم مى كوبند. 


امام(عليه السلام) براى اينكه 


تصوّر نشود اين تأكيدات تنها از مهر فرزندى سرجشمه مى كيرد» در يايان فرموده: من هدف بزركى را دنبال مى كنم و آن 
اين است كه نسل ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)هر جه بهتر و بيشتر از طريق اين دوء در جهان باقى بماند كه اين خود يكى از 
اسباب يايند كى اسلام است. 


ا سس ع عمد تيار ورج مدادرهي 


منظور سبد اين استث كه جمله «أملكوا عَنَْى) يعنى «از سوى من مالكك بشويد) تأكيد زيبا و لطبقى استاير ا ين معنا كه با سرعت 
وجديّت برويد واين جوان را نكاه داريد تااز دست نرودء زيرا انسان بيشترين محافظت را نسبت به املاكك خويش دارد و اين 


تعبير از «نكاه داشتن» و ١كرفتن»‏ و «بازكرفتن» و «محافظت» بليغ تر و رساتر است. 
صفحه ٠١9‏ 
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ياسخ به جند سؤال 


.١‏ بى شكك امام حسن مجتبى(عليه السلام) در آن روز بيش از سى سال داشتء زيرا ميلاد مباركك ايشان در سال سوم هجرى 


بود و حادثه صفين در سال واقع شدء بنابراين تعبير به «غلام» كه به معناى «نوجوان)» است جه مناسبتى دارد؟ 


در ياسخ بايد به اين نكته توجه كرد كه وازه غلام هرجند معمولا به نوجوان و حدّ فاصل ميان طفل و شابٌ (كودكك و جوان) 
كفته مى شودمٌ ولى همان كونه كه بعضى از ارباب لغت تصريح كرده اند(١)‏ به افراد بزر كسال نيز اطلاق مى كردد. افزون بر 


اينكه يدران اين تعبير را 


نسبت به فرزندان در هر سن و سالى به كار مى برند. در عرف عرب به خادمان نيز در هر سن و سالى باشند وازه «غلام» اطلاق 


مى: سود 
در هر حال اطلاق غلام از سوى امام(عليه السلام) نسبت به فرزندش امام حسن (عليه السلام)مطلب بعيدى نيست. 


". مطابق آنجه در بالا آمد امام حسن و همجنين امام حسين (عليهما السلام) در آن زمان بيش از سى سال سن داشتند (زيرا 
فافئلة: فوكور كور ركه سالاتينا كك اذ رك سببال :وز ) وقافدنا دن نا زماة مزانس مسيو و زود يوكتسن ايهال 


جكونه امام مى فرمايد: مى ترسم با شهادت اين دوء نسل رسول خدا قطع شود؟ 


در ياسخ مى كوييم: منظور اين بوده كه آنها بمانند و هر جه بيشتر نسل ييامبر فزونى يابد» زيرا با وجود دشمنان بسيار اين نسل 
با بركت از جوانب مختلف در خطر بوده است. 


حكونه امام (عليه السلام) بقاى نسل ييامبر به بقاى آن دو بزركوار و فرزندانشان دانسته» در حالى كه معمول عرب اين است 


كه نسل را از طريق يسر مى دانستند» 

ياورقى 

.١‏ لسان العرب» ماده «غلم). 

١٠١١ صفحه‎ 

نه از طريق دختر؟ و مى دانيم كه حسن و حسين نوه هاى دخترى ييامبرند! 


در ياسخ اين سؤال بايد كفت كه اين طرز تفكر به عصر جاهليت باز مى كردد كه آنها مطلقاً زنان را به حساب نمى آوردند و 
فرزندان دختر را فرزند به حساب نمى آوردند و مى كفتند: 
يونا بتو أثناءنا و بناثنا +*ه بَتُوَهُن أبناء- التجال الأباعد 


فرزندان ما تنها فرزندان يسران ما هستند و دختران ما فرزندانشان فرزندان مردان كانه ودورند. 


لذادر آيهمتاغلة كهامى فزمايد: (فقل 


تَعَالَوَا َدْحُ أَبْنَاءَنَا وَأَبنَاءكة)(1) مفشدران در اين مسثله اتفاق نظر دارند كه وازه «ابناءنا؛ در اين آيه شريفه اشاره به امام حسن و 


امام حسين (عليهما السلام) است و «نساءنا» اشاره به حضرت فاطمه(عليها السلام)» و خطاب «يابين رسول الله به امامان اهل 
بي ت(عليهم السلام) در روابات» سيار است. 


در آيه شريفه 80 سوره انعام (وَمِنْ ذرَيتِهِ دَاوُودَ وَسَِلِمَانَ وَ... * ... عيسى) حضرت مسيح از ذريّه حضرت ابراهيم شمرده شده. 


در حالى كه از ناحيه مادر (مريم) به حضرت ابراهيم منتهى مى شود. 
ياورقى 

.5١ آل عمرانء آيه‎ .١ 

١١١ صفحه‎ 

٠٠١1 خطبه‎ 

قالهُ لَمَا اضْطرَبٌ عَلَيْهِ أضحابْهُ فى أفر الْحَكُومَهِ 

از سخنان امام(عليه السلام) است 

كه هنكام اضطراب و شورش اصحابش در مورد حكميّت 

ايراد فرموده است.(١)‏ 

خطيه در يى نكاه 


در كتاب مصادر نهج البلاغه در شأن ورود اين كلام آورده است كه در جنكك صفين» وقتى عمرو بن عاص و كسانى كه با او 
بودند قرآنها را بر سر نيزه كردند تا سياهيان على (عليه السلام)را بفريبند» در حالى كه آثار فتح و يبروزى لشكر امام(عليه 
السلام) كاملا آشكار شده بود و در جند قدمى يبروزى كامل بودند. ياران امام(عليه السلام) به جند كروه تقسيم شدندٌ 
كروهى به راستى باور كردند كه شاميان اين كار را به عنوان نيرنكك انجام ندادند: بلكه مى خواهند واقعاً تسليم قرآن شوند. 


كروه عظيم ديكرى كه از 
ياورقى 
.١‏ سند خطبه: 


از جمله كسانى كه قبل از مرحوم سيد رضى اين خطبه را نقل كرده اند» نصر بن مزاحم در كتاب صفين و ابن قتيبه دينورى در 
الامامه والسياسه و مسعودى در مروج الذهب شد . (مصادر نهج البلاغه» ج ؟ ص )٠١37‏ 


١١” صفحه‎ 


جنكك خسته شده بودند و اتاب و توانى در خود براى ادامه جنكك نمى ديدند اين موضوع را بهانه خوبى براى كناره كيرى از 
جنكك و عافيت طلبى دانستند و كروه سومى از منافقان بودند كه عداوت و كينه امام(عليه السلام) را در دل داشتند و منتظر 
دستاويزى بودند. هنكامى كه قرآنها را بر سر نيزه ديدند با خود كفتند الان بهترين موقع براى دست برداشتن از يارى على (عليه 
السلام) است آنها هم فرياد برآوردند كه جنك را يايان دهيد و كروه كمترى بر ادامه جنكك اصرار ورزيدند كه در بيشاييش 


آنها مالكك اشتر بود. فرياد زد واى بر شما آيا بعد از نزديكك شدن 


بيروزى» مى خواهيد عقب نشينى كنيد؟ اى نابخردان نادان!... ولى كروهى كه دست از جنكك كشيده بودند به او دشنام دادند 
و بد كفتند و تهديدش كردند و فرياد «الْمصاحِف المصاجِفٌ وَالوجوعٌ إليها لا نَرى غَيِرَ ذيك) را سر دادند و امام(عليه السلام) 
را وادار ساختند كه مسئله حكميت را بيذيرد. در اين هنكام امام(عليه السلام) سخن بالا را ايراد فرمود كه خلاصه اش اين بود: 
شما در كذشته يبرو من بوديد و من امير شماءٌ ولى الآن شما مى خواهيد امير باشيد و من مأمور. شما مى خواهيد با هر شرايطى 


كه ممكن استء زنده بمانيد با اين حال من جككونه مى توانم شما را باز دارم؟! 


با النّاسُء إِنّهُ لغ يَرَل أمرى مَعَك عَلى مرا أحِبٌ حَنَّى تهكنكمٌ الْحَوْبُ وَ قَذْء وَ الله» أَحَدْْ مِنْكم وَ تَركث. وَ هى لِعَدُوٌكم 
أ 


أَخمِلَكم عَلَى مَا تَكرَهُونً! 
ترجمه 


اى مردم! بيش از اين» وضع من و شما آن كونه بود كه دوست مى داشتم (زيرا همه تسليم فرمان من بوديد) تا اينكه جنكك 
شما را خسته و درهم كوفته ساخت (نافرمانيها از اينجا آغاز شد و من جاره اى جز يذيرش يبشنهاد حكميت نداشتم) در حالى 
كة ابه خدا سو كند ا كر كه كروهن .زا از شما كرفت كزوهى زاناقى كذاشة راق :دشهان كويتده تردو سك افرين ثر 
بود. من ديروز امير و فرمانده بودم ولى امروز مأمور و فرمانبر شدم!! ديروز من شما را نهى مى كردم, ولى امروز شما مرا نهى 


مى 


كنيد واد ين درحالى است كه شما بقاى در دنيا را (به قيمت از دست دادن بيروزى بر دشمن) دوست داريد و من نمى توانم 


شما را به جيزى كه دوست نداريد وادار كنم! 
شرح و تفسير: همرزمان سمت و نادان 


همان كونه كه در بالا آمدء اين سخن را هنككامى امام ايراد فرمود كه على رغم ميل باطنى او اكثريت لشكريانش به دلايل 
مختلفى اصرار بر يايان جنكك و 


١١5 صفحه‎ 


تسليم در برابر امر حكمين داشتند. حضرت در واقع به اين سؤال ياسخ مى دهد كه جرا تسليم توطئه عمر و عاص در بالا بردن 
قرآنها بر سر نيزه ها و يذيرش امر حكمين شدء مى فرمايد: «اى مردم! ييش از اين» وضع من و شما آن كونه بود كه دوست مى 
داشتم (همه تسليم فرمان من بوديد) تا اينكه جنكك شما را خسته و درهم كوفته ساخت (نافرمانيها از اينجا آغاز شد و من جاره 
اى جز يذيرش ييشنهاد حكمدّت نداث اح ابد جاح سد سر كا ريدت كروي را لوكي كرفداو كرو بزايافي 
ذاش حابراقدشسعنائتان كويهده ثرو عسكى آفرين ثر بود ٠‏ (أيك اناس نه ميل أخرى معكام عَلّى ترا الج 
تهكتكه(1) الْحَوْبُ» وَ قَده وَ الله أ كك و2 لوقن دار كه اليك 


كند واز سوى ديككر اعتقاد واقعى خود را به لزوم 


ادامه جنكك تا ييروزى نهايى در برابر اكثريت خسته از جنكك بيان مى دارد و كثرت شهدا را مجوّز تسليم در برابر خواسته هاى 
انحرافى دشمن نمى داند. 

سيس در توضيح اين سخن مى افزايد: «من ديروز امير و فرمانده بودمْ ولى امروز مأمور و فرمانبر شدم ديروز من شما را نهى 
مى كردم ولى امروز شما مرا نهى مى كنيد و اين درحالى است كه شما بقاى در دنيا را (به قيمت از دست دادن بيروزى بر 
دشمن) دوست داريد و من نمى توانم شما را به جيزى كه دوست نداريد واذار كني[ (لَقَدْ كنت امس أميراء فاط مف اليوْمَ 


و 


كوا كل اين ثافياء ادم صْبَحْتٌ اليَومَ مَنْهَِا وَكَدْ أَحْبَِكمُ الْبَقَاءَ وَ لَيِسَ لِى أنْ أخيا خملكخ عَلَى ما تَكرَهُونَ!). 
ياورقى 


.١‏ «نهكتكم) از ريشه «نهك) بر وزن «نهى/ در اصل به معناى كهنه كردن و فرسودن است و در مواردى كه انسان به رنج و 


تعب شديد مى افتد و درهم كوبيده مى شود به كار مى رود. 
صفحه ١١6‏ 


اين سخن باز ياسخى است به دو كروه: اقليتى كه طرفدار ادامه جنكك تا ييروزى بودند و نسبت به قبول امر حكمين و يايان نبرد 
ساخته و سر به طغيان برداشته اند و از سوى ديكر به اكثريتى كه تسليم بيشنهاد دشمن شده بودند مى كويد: شما نه به موجب 


احترام قرآن اين ييشنهاد را يذيرفتيد: بلكه به سبب حبٌ بقا و فرار از فداكارى در راه خدا بود. 
نكته 
از دست دادن فرصتى بزركك! 


لحن بسيار 


ملاديم كلام بالا كه نشان مى دهد اميرمؤمنان على (عليه السلام) در مقابل مخالفان ادامه جنك تا جه حد نرمش نشان داد» 
ممكن است موجب اين سؤال شود كه جرا امام به مالكك اشتر اجازه نداد تا با قاطعيت جنكك را كه در مراحل نهايى و آستانه 


ياسخ اين سؤال را بايد در لابه لاى تاريخ صفين جستجو كرد. 


توضيح اينكه در بحثهاى كذشته به اين نكته اشاره كرديم كه مخالفان جنكك تنها فريب خورد كان از صحنه سازى عمرو عاص 
و بالا بردن قرآنها بر سر نيزه ها نبودند بلكه كروهى از افراد ضعيف الاراده كه آماده ادامه جنك نبودند و كروهى از منافقان 
و دشمنان امام كه فرصت را براى كرفتن ماهى از آب كل آلود مناسب مى ديدند» دست به دست هم داده بودند و با شدّت از 


ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه خود در اين باره مى نويسد كه امام(عليه السلام) به مالكك اشتر دستور بازكشت و متوقف 
ساختن جنكك را داد» مالكك بيغام فرستاد 


١١ صفحه‎ 


من جكونه بازكردم در حالى كه نشانه هاى بيروزى ظاهر شده است. به امام عرض كنيد فقط يكك ساعت به من مهلت بدهدء 
من كار را تمام مى كنم. كروه كثيرى كه اطراف امام(عليه السلام) را كرفته بودند هنككامى كه ييغام مالكك را شنيدند 
خشمكين شدند و (با نهايت بى شرمى) به امام(عليه السلام) كفتند: ظافرا نه مالك :دمعو نذادة أى :دست أن كك تردارد زول 
در ينهان» كسى را مأمور كرده اى كه فرمان ادامه جنكك 


به او بدهد اككر الساعه او را برنكردانى تو را خواهيم كشت همان كونه كه عثمان را كشتيم. نماين د كان امام(عليه السلام) به 
سوى مالكك اشتر بازكشتند و به او كفتند آيا دوست دارى كه تو در اينجا بيروز شوى, ولى ينجاه هزار شمشير بالاى سر 


اميرمؤمنان على (عليه السلام) كشيده شده باشد؟! (و قصد شهيد ساختن او را داشته باشند). 


مالك كفت: مكر جه خبر است؟ كفتند: تمامى لشكر اطراف حضرت را كرفته اند و او بر زمين نشسته و شمشيرها بالاى سر او 
برق مى زند و مى كويند اكر اشتر برنكردد ترا خواهيم كشت. اشتر كفت واى بر شماء سبب جيست؟ كفتند: قرآنها را بر سر 
نيزه ها كرده اند» اشتر كفت: آرى به خدا سوكند هنكامى كه آن منظره را ديدم كفتم بايد منتظر اختلاف و فتنه بود. 


مالك بلافاصله بركشت و مشاهده كرد كه جان اميرمؤمنان(عليه السلام) (در برابر اين كروه نادان و منافق) در خطر است و 
بعضى تا آن حدء بيش رفته اند كه آن حضرت را ميان دو جيز مخير كنند يا تسليم معاويه شود يا او را بكشند, در حالى كه جز 
جماعت اندكى يار و حامى نداشت. هنككامى كه جشم مالكك اشتر به آن كروه معاند افتاد آنان را با سخن تند و خشن سرزنش 
كرد و كفت: واى بر شما آيا بعد از ييروزى» خاكك ذلت و تفرقه بر سرتان ياشيده شده اى كم خردان! اى سفيهان. آنها نيز 


مقابله به مثل كرده و به اشتر بد كفتند و سيس فرياد زدند: قرآنهاء قرآنها را دريابيد» غير از اين راهى نمى بينيم. 


صفحه ١١١7‏ 
عظيم ترى را با مشكل كوجكك ترى برطرف سازد و كفتار بالا را ايراد فرمود: (كنْتٌ أمس أميراً فَأْصْبِختٌ الْيومَ مَأمُوراً...).(1) 


بعضى از قراين و شواهد نشان مى دهد كه مسئله بالا بردن قرآنها بر سر نيزه ها توطئه مشتركى از سوى منافقان و افراد نفوذى 
در سياه اميرمؤمنان على (عليه السلام) و كروهى از شاميان به سركردكى عمرو بن عاص و همكارى اشعث بن قيس منافق كه 
در لشكر امام حضور داشتء بود و آنها مى خواستند به هر قيمتى شده جلوى بيروزى امام(عليه السلام) را بككيرند وساده 
لوحان را يفريبتد:(؟) 


در ذيل خطبه 0 جلد دوم» صفحه ”نيز بحث مشروحى درباره حكميت داشتيم كه در واقع تكميلى براى اين بحث 


محسونت عق شود 

ياورقى 

. 71-٠ ص‎ 21١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج‎ .١ 

؟. براى آكاهى بيشتر در اين زمينه به شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج 27 ص 7١6‏ مراجعه كنيد. 
صفحه ١١/8‏ 

١١9 صفحه‎ 

7١9 خطبه‎ 

بِالْبَضْرَهء وَقَد دَخَلَ عَلَى العلا بن زبادٍ الحارثى وَ هُوَ مِنْ أضحابه يَعُودَهُ» فَلَمَا رَأى به داره قال: 

از سخنان امام (عليه السلام) است 


هنكامى كه حضرت در بصره به عيادت علاء بن زياد حارثى كه از اصحابش بود رفت و جشمش به خانه وسيع او افتاد» اين 
سخن را ايراد فرمود:(١)‏ 

خطبه در يى نكاه 

اشاره 


همان كونه كه در بالا آمد اين كلام اشاره به داستان عيادت على (عليه السلام) از يكى از يارانش به نام علاء بن زياد حارثى 


در بصره دارد (هر جند بسيارى از شارحان نهج البلاغه اصرار دارند كه آن شخص علاء بن زياد نبودمْ بلكه ربيع بن زياد بود) 


ياورقى 
.١‏ سند خطبه: 


در كتاب مصادر نهج البلاغه منابع متعدّدى براى اين كلام امام ذكر شده است از جمله جلد اوّل اصول كافى» جلد اوّل عقد 
القريد جلد جهارم ربيع الابرار؛ اختصاض شيخ مفيد و تلبيس ابليس ابن جوزى و قوت القلوب ابوطالب المكى امست «البيّه در 
بعضى از اين كتب فقط بخشى از خطبه آمده است) واز آنجا كه اين كلام هم جنبه تاريخى دارد و هم اخلافى و تربيتى و 
بسيار آموزنده است توجّه دانشمندان مختلف را به خود جلب كرده و در كتب بسيارى آن را آورده اند. (مصادر نهج البلاغه 


اج *”, ص )1٠١8‏ 
صفحه ١١٠١‏ 


شبيه او را دارند داد. اين كلام به طور خلاصه مشتمل بر سه بخش است: 
بخش اوّل: تذكر بيدار كننده اى است كه امام به علاء بن زياد يا ربيع بن زياد داد. 


بخش دوم: اندرز و نصيحتى است يرمعنا كه براى برادر اومْ يعنى عاصم بن زياد بيان فرمود كه درست در نقطه 


مقابل علاء بن زياد زند كَى مى كرد و زندكى مرتاضانه اى داشت. 

بخش سوم: ياسخ به سؤالى است كه عاصم بن زياد از حضرت درباره طرز زندكى امام عرضه داشت. 
صفحه ١١١‏ 

بخش اول 

ما كَنْتَ تَصْنَعُ بِسِعَهِ هذِهٍ الدَّار فى الدَُنيا 


عه م 


ما كنْت تَطِنَعُ بِيَعَهِ هِذِه الدَّارِ فى الدَّنْيَا وَ أَنْتٌ إِلَيِهَا فى الأأخِرَو كنْتَ أخوج؟ و بَلَّى إِنْ شِنْتٌ بَلَفْتَ بها الدخرة: تَقْرى فيهًا 
الصَّيِفَء وَ تَصِل فيهًا الرَحِمَء وَ تُطْلِعٌ مِنْهَا الْحَقُوقَ مَطَالِعَهَاء فَإذَا أَنْتَ قَدْ بَلَغْت بهَا الآخرة. 

(اى علا-ء بن زياد) با اين خانه وسيع در اين دنياء جه مى خواهى بكنى و آن را براى جه مى خواهى؟! در حالى كه در آخرت 
به آن نيازمندترى» آرى! اكر بخواهى مى توانى به وسيله آن به آخرت برسى (و سعادتمند شوى) به اين كونه كه از ميهمانان 


در آن يذيرايى كنى و صله رحم در آن بجا آورى و حقوق شرعى والهى آن را بيردازى: اكر جنين كنى به وسيله اين خانه به 
غاب اخرك تافل ننه ات: 


شرح و تفسير: اين خانه وسيع براى جيست؟ 


اين كلام يرمحتوا كرجه در يكك قضيه شخصيه وارد شده و مخاطب آن دو نفر از اصحاب آن حضرتندمْ ولى در واقع اصلى 
كلى واززنافة اف عسواس واد مره رابع اعقدال دوعيرة كرف اناهن تدك ىناد كوس عند ومخاطاة وان أن 
همه مسلمانها در سراسر تاريخند. امام هنكامى كه خانه وسيع و كسترده علاء بن زياد حارثى كه طبعاً به وسايل خوبى نيز مجهز 


بود» مشاهده مى كند او را نخست سرزنش كرده و سيس نصيحتى آميخته با محّت به او ارائه مى دهد و 
صفحه ١١”‏ 


مى فرمايد: «با اين خانه وسيع در اين دنياء جه مى خواهى بكنى و آن را براى جه مى خواهى؛ در حالى كه در آخرت به آن 
نيازمند ترى): (مَا كنْتَ(١)‏ تضم بِسِعَهِ هذِهٍ الدَّارِ فى الذَّنْياء وَ أَنْتَ إِلَتهَا فى الآخره كنت أخوج؟). 


عادت ودام 


براين است كه وقتى به عيادت بيمار مى روند جيزى مى كويند كه خشنود و خوشحال شود ولى يكك معلم آسمانى همجون 
على (عليه السلام) هنككامى كه يار خود را در بستر بيمارى مى بيند همان بيمارى كه كاه بازكشتى در آن نيست بايد او را بيدار 
كند و متوبجه سرنوشت خويش سازد و صراط مستقيم سعادت را به او ارائه دهد و داروى تلخ نصيحت آميخته با سرزنش را در 


كام او فرو ريزد تا بهبودى واقعى حاصل كند. 


آنكاه راه استفاده از اين ثروت عظيم را براى نيل به سعادت آخرت به او نشان مى دهد و مى فرمايد: «آرى! اكر بخواهى مى 
توانى به وسيله آن به آخرت برسى (و سعادتمند شوى) به اين كونه كه از ميهمانان در آن يذيرايى كنى و صله رحم در آن 
بجا آورى و حقوق شرعى و الهى آن را بيردازى: اكر جنين كنى به وسيله اين خانه به خانه آخرت نائل شده اى)/ (وَ بَلَى إِنْ 
شِْتٌ بَلَفْتٌ بها الأخرة: تَفْرى(2) فيا الصَّدِفَء وَ نَصَللُ فييًا الوَّحجمء وَ تُطَِعٌ( مها الْحَقُوقَ مَطَالِعَوَاء فَإدًا أَنْتَ قد بَلقْتَ يها 


الخدم 

امام(عليه السلام) با اين بيان به اين واقعيت اشاره مى فرمايد كه مال و ثروت امر نكوهيده و ضدّ ارزش نيست, بلكه مهم آن 
است كه در جه راهى مصرف شود. هركاه به تكاثر و تفاخر يا انحصار به شخص بينجامد مذموم است: ولى اكر 

ياورقى 


.١‏ بعضى از شارحان نهج البلاغه» جمله «كنت» را در اينجا زائده دانسته اند در حالى كه حجنين نيسث» بلكه منظور امام (عليه 


السلام) از آن بيان استمرار استء زيرا مفهوم جمله اين است كه: «تاكنون 


اين خانه را داشته اى» جه استفاده اى از آن در اين دنيا كرده اى). 
". «تقرى)» از ريشه «قراء» بر وزن «عبا» به معناى يذيرايى كردن از ميهمان است. 


*. «تطلع» از ريشه «طلوع» به معناى ظهور و بروز كرفته شده و هنككامى كه به باب افعال برود به معناى ظاهر كردن و خارج 


١7١7” صفحه‎ 


بخش مهمى از آن دواععار نا زهدان ودوسكاق و يحكان قران كيرد سرمايه آخرت محسوب مى شود. به همين دليل از مال 
ذرقرآة مجيدابه غنوان «خير) ياد شنده آتجا كه مى فرمابيد: ((إنْ ترك خترا الْوَصدَقهٌ للوالعين): اكر خيرى (مالى) از خود به 
ياد كار بكذارد وصيت براى يدر و مادر و نزديكان كند).(1) در حديثى مى خوانيم كه شخصى در خدمت امام صادق (عليه 
السلام) از اغنيا و ثروتمندان نكوهش كرد و به آنها بد كفت امام فرمود: «أش كت قن الْعَى إذا كان وَصُولا لِرَحِمِده بارا 
بإوانه أْضعَفَ الله تَعالى لَهُ الآخرّ ضِعْمَيِن لإنَّ الله تعالى يَقُول: وَ ما أموالكغ وَ لا أُوْلادْكم بالتى تُمَرَبْكم عِنْدَنا زُلْفَى إلا مَنْ أمَنَ 
وَ عَودَلَ صالحاً قأولتتك لَهُمْ جا الصعضٍ بما عَمِلُوا وَ هُمْ فِى الْعُوْفاتِ امِنُونَ م ساكت باش! شخص غنى ه ركاه صله رحم بجا 
أورد و نسبت به برادران دينى خود نيك و كار باشد. خداوند ياداش او را دو برابر مى كندء زيرا مى فرمايد: اموال شما و 
اولادتان» جنان نيست كه شما را به خداوند نزديك كند, مككر كسى كه ايمان آورده و عمل صالح انجام دهدء آنها در برابر 


اعمالشان ياداش مضاعف دارند و در غرفه هاى بهشتى در امتئت به سر مى برند).(75) 


بنابراين» مال مى تواند بهترين وسيله 


سعادت كردد» هر كاه به درستى از آن بهره كيرى شود و مى تواند وسيله بدبختى انسان باشدء ه ركاه با بخل و اسراف و 
انحصارطلبى همراه كردد. 


نكته 

خانه هاى وسيع در روايات اسلامى 

از روايات متعدّدى استفاده مى شود كه يكى از نشانه هاى سعادت انسان 

ياورقى 

.18٠ بقرهء آيه‎ .١ 

؟. سفينه البحار» ماده «غنى). 

١١8 صفحه‎ 

داشتن حانه وسيع استم بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) در حديثى فرمود: ١مِنْ‏ سَعَادَهِ الْمَرءِ الْمُسلم؛ المَشكنٌ الُواسع».(1) 


در همان باب از كتاب كافى هفت حديث ديكر به همين مضمون يا قريب به آن از معصومان(عليهم السلام) نقل شده است و 
مرحوم علامه مجلسى در بحارالانوار جلد 77 احاديث فراوانى در اين زمينه دارد. از جمله در حديثى از امام ابوالحسن على بن 
موسى الرضا(عليه السلام)مى خوانيم كه براى يكى از دوستانش خانه اى خريدء و به او فرمود: اين منزل تو بسيار كوجكك 
استء برخيز و به اين منزل جديد نقل مكان كنء آن مرد ككفت: اين خانه را يدرم ساخته (و من از او يبروى مى كنم), 


امام (عليه السلام)فرمود: اكَر يدرت نادان وبى خرد بوده» تواهم بايد مثل او باشى!(؟7) 


بديهى است هركز مفهوم اين روايات اين نيست كه انسان» خط اعتدال را رها كرده و به اسراف روى آوردء بلكه اشاره به اين 
است كه نبايد مانند افراد تنبل و بى همّت در جايى كه امكانات فراهم است به خانه هاى تنكك و تاريكك و كوجكك كه روح 


انسان را آزار مى دهل. قناعت كرد. 


اضافه بر اين» خانه هاى تنكك و كوجكك,. بهانه خوبى براى تركك صله رحم و دعوت نكردن از مهمان است. مى كويند كه اكر 
ما به 


خوددارى مى كنند» و يكى از علل رواج فرهنكك خانه هاى بسيار كوجكك در عصر ما علاوه بر مشكلات مالى» سلطه فرهنكك 


خالى از عواطف انسانى غربيهاست, كه نه صله رحم مى شناسند و نه يذيرايى از مهمان. 
ياورقى 

.١‏ كافى» ج *. ص 278 ح 7(باب وسعه المنزل). 

". همان مدركك. ح 3 

صفحه 0؟١‏ 

بخش دوم 


فقال له العلاء 


فقال له العلاء: يا أميرالمؤمنين» أشكو إليكك أخى عاصم بِنّ زياد. قال: و ما لَهُ؟ قال: لبس الْعَبآءة و تَكَلى عن الدنيا. قال: عَليٌ به. 
فلما جاء قال: 

يا حْدَىٌّ نَفْسِا لَقَّدِ استَهَامَ بكك الْحبِيتٌ! أمَا رَحَقْتٌ افلكم كك! أَتَرى الله أغل لكف الات و هه جكدة أَنْ تَأْحُدَّهَا! أَنْتَ 
أَهْوّدُ على الله من ذلكها! 

تالكا أمبرالشوطن» هذا الك ف حل فلكم وخدره ما علكدا 

قال: ويك إن لَسْتٌ كأنْتَ» إِنَّ الله تََالَى فَرَضٌ عَلَى أنه الْعَذلٍ أَنْ يُقَدرُوا أَنْفْسهُم بصَعَفَهِ النَّسِء كيلا بتي يَغْ بالْمَقِير فَفْرها 


(هنكامى كه سخن امام(عليه السلام) با علاء بن زياد به اينجا رسيد) علاء كفت: اى اميرمؤمنان از برادرم «عاصم بن زياد نزد 
تو شكايت مى آورم. امام(عليه السلام) فرمود: مككر جه كرده؟ عرض كرد عبايى يوشيده واز دنيا كناره كيرى كرده استء 
امام(عليه السلام)فرمود: او را نزد من آورء هنكامى كه «عاصم) نزد امام(عليه السلام) آمد حضرت به او فرمود: اى دشمن حقير 
خويشتن! شيطان تو را (فريب داده و در بيابان زندكى) سركردان ساخته (اكر بر خود رحم نمى كنى) جرا به خانواده و 


فرزندانت رحم نكردى؟ تو كمان مى 


كن معد اوقل ظيباك :را بر كو لال كرد وى دوست داوف كد ان آنا زهره ترف ؟ا ودر يشكاءهدا بن ارزقن تان ان كس 
كه اين كونه با تو رفتار كند. عاصم كفت: اى اميرمؤمنان(عليه السلام) تو خود با اين لباس خشن و آن غذاى ناكوار به سر مى 


حق وعدالت واجب كرده كه 
صفحه ١١2‏ 


شرح و تفسير: نكوهش از دنياكريزى 


در بخش دوم اين كلام مى خوانيم هنكامى كه اميرمؤمنان على (عليه السلام) اندرزهاى بالا را به علاء بن زياد داد علاء توجه 
امام را به وضع برادر خود كه در مسيرى بر ضِدٌ او كام بر مى داشت جلب كرد: «علا-ء به آن حضرت عرض كرد: اى 
اميرمؤمنان از برادرم عاصم بن زياد نزد تو شكايت مى آورم. ادليه ولاه الرمر عتم ربييه كرد عرقي كرد عيابي توشيدة 
ولزاديا كار حو كرده اسح انا زعي الاق الرموة اؤوا 2ه هن سافن كنيد : (ففال له العلخيا آمو المقضين» أشكز 
إليك أخى عاصمٌ بن زياد.قال:وما له؟ قال :لبس الْعَبِآءََ وتقلى غنم الدنيا قال لم به). 


«هنكامى كه عاصم بن زياد نزد امام(عليه السلام) آمد امام به او فرمود: اى دشمن حقير خويشتن» شيطان تو را (فريب داده ودر 
بيابان زندكى) سركردان ساخته (اككر بر خود رحم نمى كنى) جرا به خانواده و فرزندانت رحم نكردى؟): (قَلْمَا جآءَ قال: يا 
عُدَىٌ نَفْسِه! لَقَدِ اسْتَهَامَ(١)‏ بكك 


الخيث|1 أما هفت اشلكة وول كف 1): 
«عدّى) تصغير «عدوٌ) به معناى دشمن كوحكك است. امام (عليه السلام) مى خواهد به اين وسيله هم او را كه از مسير اعتدال 
خارج شده؛ تحقير كند و هم كارش را عداوتى نسبت به خود بشمارد و به دنبال آن اين نكته را يادآور مى شود كه اعمال تو 


افزون بر هواى نفسء از وسوسه هاى شيطان سرجشمه مى كيرد و سرانجامش نوعى از خود بيكانكى و سركردانى در زند كى 


ا 
ياورقى 


.١‏ «استهام) از ريشه «هيم» بر وزن «حتم» به معناى سركردانى و تحر و اضطراب و بى هدف به هر سو رفتن است و «استهام بكك 
الشيك) بعى شيطان قو را سر كروان سات 


١١17 صفحه‎ 


ايراد ديكرى كه امام(عليه السلام) به او مى كند اين است كه تو علاوه بر ظلم بر خويشء به زن و فرزندت ستم مى كنى بى 
آنكه دليلى براين كار داشته باشى. 


اين توبيخها و سرزنشهاى مكرّر به سبب اين است كه اسلام, رهبانيت و تركك دنيا را به اين شكل براى يرداختن به عبادت» 
هركز توصيه نمى كند و آن را انحراف از مسير حق مى شمرد» همان كونه كه شرح آن در ادامه اين بحث خواهد آمد. 


سيس در ادامه اين سخن مى فرمايد: «تو كمان مى كنى خداوند طيّبات را بر تو حلال كرده ولى دوست ندارد كه از آنها بهره 
بر ؟1 نوندو إشكاء ختدا ارش كزان أن هشقن كدداية كونه بأ زفان كبن : (أتذي الله أخل :لكك العلفات: وهي ركزة أن 


رع م م 


تأخذها! الت هون على اللدون ذلكك!). 


اين سخن در واقع اشاره به دليل لطيفى است و آن اينكه 


برنامه اى كه در بيش كرفته اى به كمان اين بوده كه مطابق دستور خداست,ء در حالى كه قرآن با صراحت طيبات و غذاها و 
لباسهاى ياكيزه را بر همكان حلال شمرده؛ در آنجا كه مى فرمايد: «(قلُ مَنْ حَرَمَ زيئّة الله الى أَخْرَجٍ لِعَِادِهِ وَالطَيَْاتٍ مِنَ الوَرْقٍِ 
فل هئ ليق امشوااقى العُواو ال ما هالضة وق القزامة) 1 بكر نجه كن وكيائ البى ير كه براق يقد كال خود ريدمو 
(همجنين) روزيهاى ياكيزه را حرام كرده استء بكو اينها در زندكى دنيا براى كسانى است كه ايمان آورده اند و در قيامت 


خالص براى مؤمنان خواهد بود).(١)‏ 


جمله «أَنْتَ أَهْوَنٌ عَلَى اللّهِ مِنْ ذلكك!) ممكن است اشاره به اين باشد كه اين كونه افراد كه وضع خاصى به خود مى كيرند و از 
جامعه مسلمين جدا مى شوند امتياز فوق العاده اى براى خويش قائلند و كمان مى كنند كوشه كيرى و رياضت سبب برترى 


آنان بر ساير مردم است و كويى خداوند دستورات ويزه اى 
ياورقى 

.3:7 اعراف» آيه‎ .١ 

١78 صفحه‎ 


به آنها داده است. امام(عليه السلام) مى فرمايد: تو كمتر و كوجكك تراز آنى كه خدا دستور خاصى براى تو صادر كرده باشدء 
تو را از مواهب حيات منع كند و براى ديككران حلال بشمارد. 


در ادامه اين سخن مى خوانيم كه عاصم براى توجيه رفتار خود عرض كرد: «اى اميرمؤمنان(عليه السلام) تو خود با اين لباس 
امزال موي هن انق فونه سك ود ريه انا كلك 


ياسخ روشنى به او داد» فرمود: «واى بر توه من مانند تو نيستم (و وظيفه اى غير از تو دارم» زيرا) خداوند بر ييشوايان حق و 
عدالت واجب كرده كه بر خود سخت بككيرند و همجون افراد ضعيف مردم زندكى كنند تا فقرء آنها را به طغيان و سركشى 
ذو ارو قرسا ة خن] اتزادا ركنن :نان شي إلى لفك كانكه إن الله تَعَالَى قَرَضٌ عَلَى أَبِمَه الْولٍ أَنْ يُقَدرُوا أنْمُمِهُعْ 
ِصَعَفَهِ النّاسء كيلا يَتبيَعْ(0) بالْمَقِير فَقَرَه]). 


بر اساس اين منطق افراد عادىء در بهره كيرى از مواهب حيات به صورت معتدل و دور از اسراف و تبذير آزادند,ٌ ولى 
ييشوايان و امراى اسلام بايد به زند كانى ساده» همجون زند كانى ضعفاى اجتماع روى آورند تا مايه آرامش و تسكين براى 


قشرهاى محروم كُردد و در فشار غم و اندوه به سر نبرند و سر به طغيان بر نياورند. 


در روايتى كه ابن انئْ الحديد در شرح اين خطبه آورده جنين آمده است كه امام(عليه السلام)آ يات متعددى ازقرآن را در 


زمينه مباح بودن بهره كيرى از طيبات بر 
ياورقى 


.١‏ اجشوبه) به معناى خشونت از ريشه «جشب» بر وزن «جشن) كرفته شده است و غذابى كه در آن نان تنها باشد و نان 


عورقى ها او كاشد آن زا #حقث) من كوينك. 


'. ايتييخ) از ريشه «بيغ) بر وزن «بيع» يعنى به هيجان درآ مدن و شوريدنء كرفته لله اسنك تو كاه يه معناى: كارت فيز من بداو 
در خطبه بالا معناى اوّل اراده شده اسينة: 


صفحه 9؟١‏ 


عاصم خواند كه نشان مى دهد مرحوم سيد رضى سخنان امام را به صورت كزينشى نقل كرده است و در يايان آن جنين مى 


كويد: 


داد. 


ابن ابى الحديد بر اين نكته تأكيد دارد كه موضوع اصلى بحث «علاه بن زياد) نبوده, بلكه شخص معروفى به نام «ربيع بن 
زياد بوده است كه بخشى از خراسان را فتح كرد و عمر درباره او كفت: «مردى را به من نشان بدهيد كه هنكامى كه امير 


در ادامه اين سخن مى نويسد: «زياد بن ابيه به ربيع بن زياد (كه از طرف او والى بخشى از خراسان شده بود) جنين نوشت كه 
معاويه به تو دستور مى دهد تمام درهم و دينارهاى بيت المال و غنائم جنككى را بر لشكريان تقسيم كن. ربيع در جواب كفت: 
من دستور خدا را بيش از دستور معاويه يافته ام (بايد همجون بيامبر اكرم و على (عليه السلام) بين همه تقسيم كنم) سيس 
سفارش كرد در ميان مردم صدا بزنند فردا براى كرفتن غنائم جمع شويد. آنككاه خمس غنائم را (كه بدون جنكك به دست 
مذو بوة) برذاشة وقيه وار ساةسلتاناة تقس كرد سيق ازبعدا عرايت كدي عمر او يابان :هد (ويراتحاضر نبو نا 


تشكيلات معاويه همكارى كند) دعاى او مستجاب شد و ييش از فرا رسيدن روز جمعه جشم از اين جهان فرو بست.(1١)‏ 
نكته ها 

.١‏ افراط و تفريط در همه جيز نكوهيده است 

جدان كرك كد تاه سجية م كريد (وكذيك خعقا كت آئة وه اين 

ياورقى 


ار 1 


و بيروان راستين تين اسلام و قرآن از افراطها و تفريطها دورندمْ ولى متأسّ انه بعضى از افراد نادان يا مغرض و مخالف اسلام به 


سراغ افراط و تفريطها مى روند و كاه مى كوشند به آن صبغه اسلامى بدهند. 


بعضى به عنوان اينكه اسلام استفاده از طيبات را مباح شمرده. به زندكى تجملى روى مى آورند و كاه به زندكى سليمان و 
جلال و جاه و حشمت او كه در قرآن آمده استدلال مى كنند. 


كروه ديكر راه تفريط را بيش كرفته» درها را به روى خود بسته به كوشه كيرى و انزواطلبى و تحريم حلال خدا بر خود روى 
فى اررطار رادو رار جا توفي رجاتم ورا ور رصحي يوي كرا كه نهار ينامحر الروك عن لنت 
0 «(وَابّغْ فيمآ آناك الله الدّارَ الأخزة وَل تدس تصيبك هن الدَّيا وَأَحْسِنْ كما أَحْسَنّ مَنَ الله إيكك وَل تبغ لَْسَادَ فى الأذض): بر 


آنجه خدا به توداده سراى آخرت را بطلب و بهره ات را از دنيا فراموش مكن و همان كونه كه خدا به تو نيكى كرده نيكى 


كن و هركز در زمين در جستجوى فساد مباش).(١)‏ 


به يقين اككر قارون و قارونها اين دستورات جهاركانه را به كار مى بستند و بهره خويش رااز دنيا فراموش نمى كردند و 
مواهب مادى را وسيله نيل به سعادت آخرت قرار مى دادند و به جاى فساد در زمين به كمكك مستضعفان بر مى خاستند» ه ركز 


مشمول غضب الهى نمى شدند. 


در حديث معروفى ازامام باقر(عليه السلام) مده است: اليم ماع 1ك دياه لاخر نه وَلا آخرتة د 


خود را به 


جهت آخرت از دست دهد از ما نيست. همجنين كسى كه آخرت خود را براى دنيا از دست دهد).(١)‏ 
ياورقى 

.١‏ قصص» آيه /الا. 

؟. وسائل الشيعه» ج 2١7‏ ص 7229؛ كتاب التجاره؛ ابواب مقدّماتهاء باب 38, ح .١‏ 


١١١ صفحه‎ 


". داستان صوفى كرى و ييامدهاى آن 


مشروب و ملبوسء مى توان به كارهاى مهم و خارق العاده اى دست زد و يا به مقامات معنوى رسيدء زيرا تركك لذّات را سبب 


قوّؤت وقدرت نفس مى دانستند. 


هنكامى كه اسلام كسترش يافت اين افكار از كشورهاى ديكر به محيط اسلام نفوذ كرد و جمعى آن را با زهد اسلامى و ياره 
اى از تعليمات اسلام آميختند و افكارانحرافى والتقاطى ديكرى را برآن افزودند كه «صوفيكرى» نتيجه نهايى آن بود. 


صوفيان را در آغاز ازاين جهت صوفى مى كفتند كه لباسهاى خشن يشمينه بر تن مى كردند» هر جند بعضى از صوفيان 
مدّعى هستند اين وازه از ريشه صفا كرفته شده (صفاى نفس»» در حالى كه اين دو وازه هيج ارتباطى با هم ندارند, يكى 
اجوف واوى است و ديكرى ناقص واوىء؛ همجنين كسانى كه مى كويند اين واه از واه «اصحاب الصفّها مشتق شده نيز 
كرشاز هنين كوه لتم اده زور لاسنو ازتريشة رففف) اع مسباهف) سكاو عنوق اريك وسرت انك تاراق 


تروونا بابلج شك كه ابن واقفته حباة مطاف شيك يران اك 


به هر حال اين كروه بيشوايانى براى خود به نام قطب و بير و مرشد و امثال آن بركزيدند و براى آنها كراماتى قائل شدند و 


براثر اختلافات داخلى و هوايرستى سران, به شعبه هاى بسيار زيادى تقسيم شدند وهر يكك براى خودء آداب و رسومى 
داشتند. آنها با احكام دين كه با نام شريعت مى نامند به عنوان احكامى كه قابل توجيه و تغيير و د كركونى است نككاه مى كنند 
واساس راسير باطنى مى يندارند كه آن را طريقت مى نامند. به همين دليل بسيارى از كناهان را مرتكب مى شوند و به ييروان 
خود جراغ سبز براى درهم شكستن جارجوبهاى احكام شرعى نشان مى دهند و به تعبير ديككر: شريعت را يوست و طريقت را 


مغز و 
صفحه ١١”‏ 
حقيقت را (امغز مغز) مى يندارند. 


به همين دليل بسيارى از رجال فاسد و مفسدء افراد بى بند و بار را دور خود جمع كردند و مجالس رقص و سماع و استعمال 
موادٌ مخدر فراهم ساختند واز نظر اعتقادى اصرار زيادى بر «وحدت وجود) به معناى «وحدت موجود) دارند و بسيارى از 
سران آنها كَهكاه ادّعاى اتحاد وجودشان را با خدا با صراحت اظهار مى دارند كه اين سخنان نامأنوس را «شطحيات» مى نامند. 


به نظر مى رسد كه اين كروه از قرن دوم هجرى كم كم در ميان مسلمانان ظاهر شدند و ائمه اهل بي ت(عليهم السلام) شديداً 


زياد شايد به همين جهت است كه امام آن را مقدمه اى بر ظهور اين كروه در آينده مى ديد. 


در حديثى مى خوانيم كه يكى از اصحاب به امام صادق(عليه السلام) عرض كرد: كروهى به نام صوفيه در زمان 


ماظاهر شده اند درباره آنها جه مى كوييد؟ فرمود: (إِنَّهُمْ أغردائنا قَمَنْ مالَ إِلَتهمْ فَهُوَ مِنْهُ وَ يَحْشّرٌ مَعَهُمْ وَ سَِيَكونُ أقُوامٌ 
َدَعُونَ ختئنا وَ يَميلُونَ إلَتهم وَ يَتَدَمِهُونَ بهم وَمِلقََونَ أن هم لَه وَ يأوَلُونَ أفْوالَهُْ ألاهَمئْ مال إِلَتهمْ فلئِسّ ما وَ إِنا مِنّهُ برا 
وَ مَنْ أنْكرَهُمْ وَ رَدٌ عَلَيهِنٍ كانّ كَمَنْ جاكر1 الْكَفارَ بين يَدَىْ رَسُولٍ الله(صلى الله عليه وآله)م آنها دشمنان ما هستند هر كس 
متمايل به آنها شود از آنهاست و با آنها محشور مى شود و در آينده اقوامى مى ايند كه ادُعاى محبّت ما را مى كنند,مٌْ ولى 
تمايل به آنها دارند و خود را شبيه آنها مى سازند و القاب آنها را بر خود مى نهند و سخنان (نادرست) آنها را توجيه مى كلند. 
آكاه باشيد هر كس تمايل به آنها بيدا كند از ما نيست و ما از او بيزاريم و هر كس آنها را انكار كند و رد نمايد؛ مانند كسى 
است كه در ييش روى بيامبر(صلى الله عليه وآله) با كفار ييكار كرده باشد).(١)‏ 


دو نفر از ياران معروف امام على بن موسى الرضا(عليه السلام) به نام بزنطى و اسماعيل 
ياورقى 

.١‏ سفينه البحار» ماده (صوف). 

١١7 صفحه‎ 


بن بزيع از آن حضرت جنين نقل كرده اند كه فرمود: ١مَنْ‏ ذكر عِنْدَهٌ الصَوفِيَة وَ لغ ينْكرْهُمْ بلسانه وَ قلبهِ فلئِسٌ مِنا وَ مَنْ ألْكرَهُمْ 
فَكأئّما جامد الْكمّارَ بين َدَىْ رَسُولٍ الله(صلى الله عليه وآله):] كسى كه نام صوفيه نزد او برده شود و آنها را با زبان و قليبش 
الكار لكيه از ما سيف و كبن كه انها و اذكار كلد ناليد كتتى اسة كايا كفا 


عموم فِرّق صوفيه هم در مسائل عقيدتى و هم در مسائل فقهى و اخلاقى داراى انحرافاتى هستند كه به جند قسمت آن در اينجا 


.١‏ جون خود را اهل طريقت مى يندارند طريقتى كه در مسير حقيقت است و احكام شريعت را مقدمه اى براى وصول به 
مى كذارند. 

براى ارتكاب بعضى از كناهان به ييروان خود جراغ سبز نشان مى دهند. 

*. قطب و مرشد خود را واجب الاطاعه مى شمرند و كرامات دروغين زيادى براى اقطاب خود قائلند كه كاه از معجزات انبيا و 


امامان نيز فراتر است و به همين دليل كاهى كار بيروان آنها به شرك مى انجامد و قطب و مرشد خود را همجون معبودى مى 


؟. بدعتهاى زيادى در دين به وجود آورده اند وهر فرقه اى از آنها براى خود بدعتى داردمْ از طرز مجالس ذكر و ورد كرفته 
تا برنامه هاى ديكر. به همين دليل كمتر در مساجد اسلامى حضور مى يابند و كانون عبادتى به نام «خانقاه» براى خود درست 


كرةة اند ما براى اجام برنامه بهائ .خورف ]زادبباشتد: 
باورقى 

.١‏ سفينه البحار» ماده (صوف). 

١١6 صفحه‎ 


ه. بسيارى از آنها معتقد به يلوراليسم هستند و هر مذهبى را راهى به سوى خدا مى يندارند و متاع كفر و 


دين رابى مشترى نمى دانند. 


همان بت محدود نكنند. 
كتانياق زنادى ال موف حجمعن اطلما و مسنتان ذو سورة اتعرافاقك تيا تتعود ساسكو اله دودالا امد أشازم اف يسن 


)١(.دوبن‎ 


نكته مهم ديكرى كه در اينجا توبجه به آن لا-زم است اين است كه صوفيكرى در ميان ييروان مكتب اهل بيت(عليهم السلام) 
كم رنكك و ضعيف و در ميان فرق اهل سنّت بسيار كسترده است و كروههاى زيادى از آنها با عقايد مختلف در بلاد اسلامى 
فعاليت دارنك. 


اعتقاد به وللايت اهل بيت (عليهم السلام) به ويزه عقيده به وجود حضرت مهدى (عليه السلام) به عنوان امام حىّ عامل اصلى اين 


تفاوت استث. 
اصولا كرايش به صوفيكرى و تمايل عده اى به آن» ريشه هاى تاريخى و اجتماعى مختلفى دارد از جمله: 


صوفيكرى دامن زدند تا زهد و كرامات اهل بي ت(عليهم السلام) را به وسيله مدّعيان تصوف كم رنكك سازند و جون صوفيه 


خود رادر كرو سير در باطن مى دانند كمتر مزاحم دنياى دنيايرستان مى شوند ودر عصر 
باورقئ 


.١‏ براى توضيح بيشتر مى توانيد به كتاب «جلوه حق» نوشته آيت الله مكارم شيرازى(دام ظله) و كتاب «عارف و صوفى جه مى 


كويد) نوشته آيت الله 


ميرزا جواد تهرانى(ره) و كتاب «تعليم و تربيت در اسلام) نوشته شهيد علامه مرتضى مطهرى(ره) و شرح نهج البلاغه علامه 
خويى به نام «منهاج البراعه) ج ١١‏ (ذيل خطبه مورد بحث) ار ص ”7 به بعد مراجعه كنيد. 


١0 صفحه‎ 


ما سياستهاى خودكامه نيز از آنها حمايت مى كنند» زيرا آنها ييروان خود را از دخالت در سياست.منع مى كنند و راه را براى 


اسععنا نبو امعداك هعمو وم هنا ننه 


؟. رسيدن به مقامات عرفانى صوفيكرى به عكس رسيدن به مقامات علمى و فقهى كار آسانى است. ممكن است يكك فرد بى 
سواد» با جله نشينى (جهل روز رياضت كشيدن) و خواندن اوراد مخصوصى به يندار آنان ناكهان تبديل به يكى از اولياءالله و 
صاحب مقامات عاليه شود در حالى كه كاهى جهل سال زحمت براى رسيدن به مقامات عالى علمى كافى نيست. 


*. آنان جون به شريعت به صورت ابزارى ساده نككاه مى كنند و عملا به ييروان خود. اجازه مخالفت با بعضى از احكام شرع را 
مى دهند بسيارى از افراد آلوده و كنهكار و يا رجال سياسى ستم بيشه به آنها اظهار تمايل مى كنند,ٌْ يعنى هم به ظلم و ستم و 
كناه خود ادامه مى دهند و هم حس دينى خود راابه صورت كاذب اشباع مى نمايند وبه تعبير ديكر تساهل و تسامح آنها در 


امور دين و ترك هركونه سخت كيرى سبب كرايش افراد خاصى به آنان مى شود. 


يكى انير كان من كزت: «در رزيم سابق هنكامى كه مرا بازداشت كردند و نزد رييس ساواكك تهران بردند او به من كفت 


من شنيده ام شما مرد عالم و متديّنى هستيدمٌ ولى 


مطمئنا ديانت من از شما كمتر نيست من درويشم دم از مولا مى زنم وهر جه خواسته ام از مولا كرفته ام ولى بااين حال من 
مخالفت با شاه را تحمّل نمى كنم و اككر براى دفاع از او يكك ميليون نفر را به كلوله ببندم باكك ندارم). 


آن مرد بزركك مى كفت: «من فهميدم كه درويشى و صوفيكرى با كشتن يكك ميليون نفر بى كناه هم سازكار است). 
". بهره كيرى از طيّبات 


وى سفوهى خدازقك هه رهد اساي جا مره كرع اذ مراعيب قاد 
صفحه ١١8‏ 


مخالف است و اسلام سخت كيرى بر خويشتن و رياضت كشيدن و تركك ملاذ دنيا را كار خوبى مى شمرد» در حالى كه جنين 
نيست. زهد اسلامى به معناى عدم وابستكى و اسارت در جنككال مال و مقام و هوا و هوسهاست] نه به معناى تحريم حلال و 
تركك طيّبات. 


همان كونه كه قبلا اشاره شد قرآن مجيد با صراحت درا ين باره سخن كفته و مى فرمايد: «قلْ مَنْ حَرَمَ زيئة الله الى أَخْرَج 
يفاوه والتوات وى لق كن وى الى تتازانى لضر انلها خنارقة يوم الواني ز كرجه كسس ويشواف اله برا كتيراي 
بندكان خود آفريده و همجنين روزيهاى ياكيزه را حرام كرده است؟ بككو اينها در زندكى دنيا براى كسانى است كه ايمان 


آورده اند و در قيامت خالص براى مؤمئان خواهد بود).(1١)‏ 


مزجا كر كو كرد اعدات يدري مواق اهاي اومييتر ايها ا(الددية” تت تبعُوتٌ الوَسُولَ النيئ المي الى دونه عكثوب 
عِنْدَهُمْ فى التَوَْاِوَلإنجِيلٍ امهم الْمَغْزُوت وَبْكاهُم ع نْ الْمُنكر َل لَه الات يحرم عليهع الْكوَانِتٌ وضع عَنْهَ 


2 


ِصْرَمُعْ وَالأغَْالَ الى كانت عَلَيهمْ فَالْذِينَ آمنُوا 


به وَعَزَّرُوُ وَنَصَِرُوهُ وَاتَبَعُوا اللُورَ الى أنزلَ مَعَهُ أؤلّتك هُمْ الْمَفْحُونَ)/ آنها كه از فرستاده خدا بيامبر امَى ييروى مى كنندء 
دارد و طيّبات و اشياى ياكيزه را براى آنها حلال مى شمرد و ناياكيها را تحريم مى كند و بارهاى سنكّين و زنجيرهايى را كه بر 


آنها بود (از دوش و كردنشان) بر مى دارد... آنها رستكارانند».(؟) 
الاسبويوو دواو تايان اليك 146 ك هن ا ماكر مدن 
اورف 

.":7 اعراف» آيه‎ .١ 

؟. اعراف» آيه /اه1 . 


١7/ صفحه‎ 


مختصر نمى كنجد:ْ ولى دو مورد را مى توان ذكر كردم يكى آنجه در همين خطبه آمده بود كه ييشوايان عادل بايد زند كى 


خود را بسيار ساده و با قشرهاى محروم جامعه هماهنكك كنند تا هم به ياد آنها باشند و در طريق محروميت زدايى كام بردارند 


وهم مايه تسلّى خاطر براى قشر محروم كردند. 


ديكر اينكه در زمانى كه مردم كرفتار بحرانهاى اجتماعى مى شوند و قشرهاى ضعيف تحت فشار قرار مى كيرندء بايد به 


حدّاقل لازم قناعت كرد و بقيه را براى نجات محرومان كذاشت. 


كوتاه سخن اينكه از مجموع روايات اسلامى جنين استفاده مى شود كه بهره كيرى از مواهب الهى درحدٌ معقول و دور از 
الراك و قلي كان تكوسيده ا نسم و كك 1ن فقياس مضيو لني الو كدر نكل يناده وبصي ميتفيوضا ذو مزاردى كد 


كروهى از مردم در فشار باشند و همجنين براى ييشوايان و حاكمان اسلامى» فضيلتى محسوب مى شود. 
صفحه ١7١/‏ 
صفحه ١9‏ 
خطبه١١؟‏ 


وَ فد سَالَهُ سائل عَنْ أحاديث البدّعء وَ عَمَا فى أندى الناس من اخْتلان الح فقال(ع): 


از 


سخنان امام (عليه السلام) است 

اين سخن را امام(عليه السلام) در ياسخ كسى فرمود كه از او درباره احاديث بدعت زا و روايات مختلفى كه در بين مردم است 
يرسش نمود.(١)‏ 

خطبه در يك نكاه 

توضيح 

اين خطبه كه عمدتاً درباره اقسام حديث و راويان حديث سخن مى كويد از سه بخش تشكيل يافته است. 

در بخش اؤٌلء امام(عليه السلام) به بيان اقسام احاديثى كه در دسترس مردم قرار دارد» يرداخته و مى فرمايد در ميان آنها حق و 
باطل و ناسخ و منسوخ و... وجود دارد. 

ياورقى 


.١‏ سند خطبه: 


به كفته نويسنده مصادر نهج البلاغه اين سخن در بسيارى از كتبى كه قبل از نهج البلاغه تأليف شده كاه با سند كامل و كاه به 
صورت مرسل آمده است از جمله در كتاب كافى و تح العقول و خصال صدوق و غيبت نعمانى و در كتابهايى كه بعداز 
سد رضى و نهج البلاغه نوشته شده نيز ديده مى شودم مانند تذكره سبط بن جوزىء, احتجاج طبرسى و اربعين شيخ بهايى. 
(مصادر نهج البلاغه: ج "*؛ ص )١١5‏ 


١١ صفحه‎ 


سيس به مجازات كسانى اشاره مى كند كه به جعل حديث مى يردازند و ضمن روايتى از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) آنها 


رابه آتش دوزخ بشارت مى دهد. 


قن يده دوم اصناف راويان حديث را يادآور مى شود و آنها رابه جهار صنف منافقان» خطاكاران, ناآ كاهان و حافظان 


ودر بخش سوم (آخرين بخش) به بعضى از ويزكيهاى احاديث ييامبر(صلى الله عليه وآله)يرداخته و به طريق فهم آنها اشاره 
مى كند و در يايان» به دريافت كامل احاديث ييامبر(صلى الله عليه وآله) از سوى خود اشاره مى فرمايد. 


قابل توجّه است كه 


در كتاب كافى شأن ورودى براى اين خطبه بيان شده كه نشان مى دهد سليم بن قيس هلالى خدمت امام(عليه السلام) عرض 
كرد: من از سلمان و مقداد و ابوذر مطالبى درباره تفسير قرآن و احاديثى از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) شنيده ام كه با 
آنجه در دست مردم است تفاوت دارد. سيبس از شما شنيدم احاديثى را كه از اين سه نفر شنيدم تأييد مى كنيد ودر دست 
مردم مطالب زيادى درباره تفسير قرآن و احاديث ييامبر ديدم كه شما با آن مخالفيد و معتقديد آنها باطل استء آيا فكر مى 
كنيد مردم عمداً دروغ بر ييامبر اكرم بستند و قرآن را به رأى خود تفسير كردند؟ امام(عليه السلام) رو به من كرد و فرمود: 
اكنون كه سؤال كرده اى ياسخ را بشنو (سيس خطبه فوق را با اضافاتى از آن حضرت نقل مى كند).(1) 


ياورقى 

. 87 ص‎ ١ كافى؛ ج‎ .١ 
١١١ صفحه‎ 

بخش اول 

إنّ فى أَنِدى النّاسِ حَقَاوَبَاِلا 


م 
5 


إن فى أبدى النّاس عَقَاً وَتاطلاء وَصِدّْقاً وَ كذباء و تايتخا وَ مَنْسُوحَاَء وَعَامَا وَخَاضصَاء وَ مُشكما وَ مُتَسَابهاء وَ حفظأ وَ وَهْماء وَ لَقَدْ 
كذِب عَلَى رَسُولٍ اللو(صلى الله عليه وآله) عَلَى عَهْدِهء حَتَّى قَامَ حَطِيباء فقَالَ: «مَنْ كذّب عَلَىَ مُتَعَمّدا فَليتبِوَأْ مَفْعَدَهُ مِنَ الثّارِا. 


آنجه در دست مردم است كاه حقّ است و كاه باطل» كاه صدق است و كاه كذبء كاه ناسخ است و كاه منسوخ, كاه عام 
است و كاه خاصء كاه محكم است و كاه متشابه» كاه احاديثى است كه به دقت حفظ و نقل شده. كاه رواياتى است كه با 


ظنْ و كمان روايت شده استء و (بدانيد) در زمان حيات رسول خدا(صلى 


دروغى ببندد بايد جايكاه خويش را در آتش دوزخ مها سازد! 
شرح و تفسير: نقادى روايات 


بعد از رحلت بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) مدّت نسبتاً قابل توججهى (بيش از سال) توشعن اخبار امير (صلى الله عليه 
وآله) از طرف حكومت وقت» ممنوع شده بود (به دلايلى كه در جاى خود خواهد آمد) ولى بااين حال اخبار رسول اللو(صلى 
الله عليه وآله) زبان به زبان مى كشت و كاه اخبار ضدٌ و نقيض به ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نسبت داده مى شد و منافقان 


١57” صفحه‎ 


و دشمنان مخفى و آشكار ازاين آشفته بازار استفاده و دروغهايى به نفع خود يا سران نفاق جعل كردند و به ييامبر اكرم(صلى 
الله عليه وآله) نسبت دادند» هر جند در قرون بعد عدّه اى براى يالايش اخبار و به دست دادن معيارهاى صدق و كذب به يا 


خاستند و تدوين كتب حديث و رجال رونق كرفت, اما همان كونه كه كفته شد, ممنوع بودن كتابت مانع نقل احاديث نشد. 


امام(عليه السلام) در عبارات كوتاه و يرمعناى بالا سرجشمه هاى اختلاف اخبار را دقيقاً بيان فرموده و آن را در شش جيز 
خلاصه مى كند و مى فرمايد: «آنجه در دست مردم است كاه حقّ است و كاه باطل» كاه صدق است و كاه كذبء كاه ناسخ 
است و كاه منسوخ» كاه عام است و كاه خاصء كاه محكم است و كاه متشابه» كاه احاديثى است كه به دقت حفظ و نقل 


شده كاه رواياتى است كه 


باظنّ و كمان روايت شده است«: (إِنَّ فى أردِى النّاس حَقا وَ اطلاء وَصَدُقا وَ 5 إبأء و نَاستخا وَ مَنْسُوخَاء وَعَامَا وَ خَاصَاء وَ 
مُخكما وَ مُتَشْابهاء و حفظا وَ وَهْما). 


امام(عليه السلام) نخستين سرجشمه را وجود حق و باطل شمرده است كه ممكن است اشاره به عقيده حق و باطل باشد. حق 


جويان به دنبال احاديث حق بودند و باطل كرايان احاديث باطل را رواج مى دادند. 


دقو كت كمترعن عقو ناظل :در البافن كقان السك كز عام ممكرق وه افرادق دووفكو و كذاني 1 كاهائه الخبار 


كلانى دريافت مى داشتند. 


ناسخ ومنسوخ عامل ديكرى استء جرا كه بعضى تنها حكم منسوخ را شنيده بودند و آن را نقل مى كردند و بعضى ديكر بى 


به ناسخ برده بودند و آن را ذكر مى كردند. 
وجود عام و خاص عامل جهارمى بودمٌ مثلا بعضى شنيده بودند كه خداوند 
صفحه ١87”‏ 


معاملات ميان مردم را حلال كرده.در حالى كه حكم خاص, يعنى استثنائات آن را نشنيده بودند وديكرى كه استثنا را نقل مى 


كرد در ظاهر با روايت عام در تضاد بود. 
محكم و متشابه نيز عامل ينجمى بود» زيرا بعضى اخبار مانند ياره اى از آيات قرآن تفسيرهاى متعدّدى را بر مى تافت. سيس 
اخبار ديكرى صادر مى شد و از آن رفع ابهام مى كرد. عدم دسترسى بعضى از راويان اخبار به اين دو كاه موجب اختلاف 


حاوس شه 


حفظ و وهم. عامل ششمى بود. زيرا بعضى از راويان اخبار با دقت تمام خبر را 


از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نقل كرده بودند در حالى كه بعضى از راويان بى بند و بار با ظنّ و كمان اخبارى را نقل مى 
كردند كه با واقعيت انطباق نداشت. 


اينها عواملى بود كه دست به دست هم داد و فضاى روايات اسلامى را تا حدى تيره و تار كرد. بعدها در يرتو تلاش دانشمندان 


حديث و رجالء تا حد زيادى فضا روشن شده.؛ هر جند رسوباتى از اخبار مكذوبه باقى ماند. 


سيس اماء(عليه السلام) به ذكر كواه روشنى بر كفتار خود يرداخته مى فرمايد: «در زمان حيات رسول خدا آن قدر دروغ بر 
حكن سايق دن #سمصيررة د با شاف و خطته ا صر اقة و درموة هن كبو عدا بام ادرو عن امنلاف با اندتعا نكاد 


خويش را در آتش دوزخ دين سا نذا (وَ لفد. كذ علن رشو اللو(صلى الله عليه وآله) عَلَى عَهْدِهِ حَنَى قَامَ خطياء فقال :دقن 


ذَبَ عَلَىَ مُتعَمَداً فليتَبوَأ(١)‏ مَفْعَدَهُ(1) مِنّ النّارِا). 


و 


در حديث ديكرى مى خوانيم كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) در حجه الوداع فرمود: «هَدْ دَثْرَتْ عَلَيَ الْك ذَابَهُ وس تكيد 
يَعْدى ألا فَمَنْ كَذِب عَلَيَ مُتَعَمّداً فلكيو أ مَفْعَدَهُ من 


ياورقى 


.١‏ «فليتبوأ) از ريشه «بواء» بر وزن «دواء» به معناى مراجعت كردن و منزل كرفتن» كرفته شده است و به صاف و مسطح كردن 
يكك محل و مكان نيز كفته مى شود. بنابراين جمله «فليتبوٌأ» يعنى مهيا و آماده سازد و منزل بكيرد. 


؟. «مقعد) به معناى جايكاه و محل نشستن است و كاه به تشكك كوجكى كه روى آن مى نشينند نيز اطلاق مى شود. 
صفحه ١8*‏ 


النَارِمْ دروغكويان نسبت به من بسيار شده اند و يس از من بسيار 


مق #تولله | كاه باشيد هر كس عمداً بر من دروغ ببندد بايد محل خود رادر اتش دوزخ آماده سازد».(١)‏ 


اين حديث در منابع اهل سنت نيز آمده است از جمله در مستدركك حاكم و سنن ابن ماجه روايتى به همين مضمون با اندكك 


تفاوت ديده مى شود.(؟) 


بسيارى از شارحان نهج البلاغه بر اين نكته تأكيد كرده اند كه حديث فوق علم يقينى براى ما ايجاد مى كند كه بر ييامبر دروغ 
بسته شد زيرا اين حديث اكر صادق باشد مفهوم آن اين است كه بر يبامبر دروغهاى فراوانى بسته شده تا آنجا كه براى 
هشدار به مردم خطبه مى خواند و كذّابان رابه آتش دوزخ تهديد مى كند واكر اين حديث دروغ باشد حدّاقل همين دروغ 
به يبامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) بسته شده است. 


وهر خالدى شك كرو اتافقات و ذشجاة تقردى العلا دز عطس امير اكز (ضاق الشدعليه وآل )امن تسد كه قرآن 
ذل ساق مكتاوف به انها شاوه كرد يرودو قط لها ف ] نارن قد يهلد ار رس ل عدا وروتكة تن اواستايق اذامتد ناف رانذيا 
يكى ازعوامل جعل حديث بودند. كروهى نيز بر اثر ناآ كاهى و نشناختن ناسخ از منسوخ و محكم از متشابه و عام از خاص و 
كروهى نيز بر اثر سهل انككارى به جعل حديث يرداختند و همين امر فضاى احاديث اسلامى را تاريكك ساخت و علماى حديث 
و رجال را وادار كرد روشنكرى كنند و معيارهاى حديث صحيح از سقيم را تعيين نمايند كه در ذيل اين خطبه به آن اشاره 


خواهيم كرد. 
ياورقى 
.١‏ احتجاج» ج 3 ص ع3 . 


1 مستدركك حاكم» ج 


.15 ص‎ ١ سنن ابن ماجه» ج‎ (١١5١ ص‎ ١ 
١50 صفحه‎ 
بخش دوم‎ 


وَإِنْما ذما أنَا بِالْحَدِيثْ أَزْتَعَهُ رجَال لَبِسَ لَهُمْ خَامِس: 


جل مُنَافِقٌ مُظهرٌ للايمان مص مم بالآش لام؛ يمو لآ يتَحَوَجُ يك دِبُ عَلَّى رَسُولٍ اللو صلى الله عليه وآله) مُتَعَمّدا قَلَوْ عَلِمَ 

الام أنه ماق كاؤبٌ لَم ُو نه وَل يُصَدهُوا قله و كته قَاُو: صَاحِبٌ رَسُولٍ اللهواصلى الله عليه وآله) و 6 و سَمِعَ مِنْهُ 
وَ لَقِصّ عَنْهُ َأَث دُونَ بِقَوْل وَهَد أ: خبرك الله عن الْمََاِقِينَ بما أ خب رك و وَصِهَهُمْ با وص هَهُمْ بو لكك َم بَفُوا تغده فووا 
1 أَئمّهِ الصَّلالَهء وَ الدَّعَاهِ 0 بالرّور وَ الْبهْنَانِ لوحم الأغعال: و ارق حكاماً عَلَى رقاب النّاسء فأَكلُوا بهم الدّياء و 
ااانا سٌ مَمَ الْمُلوك و اليا إلا مَنْ عَصَعَ الله قَهذًا أَحَدٌ الازبعه. 


5 
لطع 


ناقلان حديث جهار كروهند و ينجمى ندارد: نخست شخص منافقى است كه اظهار ايمان مى كند و نقاب اسلام بر جهره زده» 
نه از كناه باكى دارد و نه از آن دورى مى جويدء از روى عمد به ييامبر خدا(صلى الله عليه وآله) دروغ مى بنددمٌ (به يقين) 
اككر مردم مى دانستند او منافق و دروغكوست از وى نمى يذيرفتند و سخنش را تصديق نمى كردندمْ ولى (جون از واقعيت 
آكاه نبودند) مى كفتند: او از صحابه رسول خد(صلى الله عليه وآله) است» آن حضرت را ديده وازاو حديث شنيده و مطالب 
را دريافت داشته است به همين دليل به كفته اش ترتيب اثر مى دادند» در حالى كه خداوند آنجه را لازم بوده از وضع منافقان 


خبر داده و اوصاف آنان را برشمرده است. قطعاً اين كروه منافقان (بعد از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) همكى از 


ميان نرفتند بلكه) 
صفحه ١89‏ 


بعد از آن حضرت باقى ماندند (و به كار خود ادامه دادند) و به يبشوايان ضلالت و دعوت كنندكان به دوزخ با دروغ و بهتان» 
لتب شك (و انحاد يلن بدن ففسيلك لها ذل كروتد) انها كن دو مقاب )"مقاماف كقوو اسلافى نزابيه آذ تنافقاة سبردقةبو 
آنان را حاكمان بر مردم ساختند و بر كردن مردم سوار كردند و به كمكك آنها به خوردن دنيا مشغول شدنا. البته مردم نيز 
(قالا) هم ]ة سااتله وو اتعهيه مك كبن كحداوئه ارو القوش باودانقيه سنت ارو يكل 1ل تههاز كرود اسك 


شرح و تفسير: جعل احاديث از سوى منافقان 


آنجه در بخش كذشته اين خطبه آمدء اشاره اى اجمالى و يرمعنا درباره عوامل مختلف اختلا-ف و تعارض اخبار منقول از 


كروه تقسيم مى كند و موضع هر يكك را به طور دقيق مشخص مى سازد. 


در واقع امام(عليه السلام) دراين خطبه از يكى از فنون مهم فصاحت و بلاغت كه همان فنّ اجمال و تفصيل است و در قرآن 


جد كرارا دين فى شرنه نيرع كرد كاامخاطان غود را بدطرزدقق دز جرناة مطل بكذاوه. 


امام(عليه السلام) شخص سؤال كننده اى را كه در آغاز خطبه به او اشاره شد مخاطب ساخته هر جند مخاطب همه مسلمين 
فركد ف فرما ينه (لداة) كناك كدلةا ديق ني كتتن تهاتهيان كوهد و سح ندارى اذو الما اتاكه بالحويت أذقة 
رجال لهس لَهُمْ حَامِسٌ). 


سيس اماء(عليه السلام) از كروه اوّل كه عامل اصلى اختلاف اخبارند» سخن كفته 


١1/ صفحه‎ 


جهره مى زندء نه از كناه ا ل ا 0 ييامبر خدا(صلى الله عليه وآله) دروغ مى 
ل مُنَافْقٌ مُظْهدٌ لِلايمَانء منص مم(1) بالإش لام دياه وَل 1 يَتَحَرّخ (1). 306 عَلَى رَسُولٍ اللّو(صلى اللّه عليه وآله) 


ا 


دو ؤمائق كه اشلاة و لمن درت كافق :يذ تكوده بوكند تشيين اك بعلا ب مقابله: رين امعد :ولق بعد زافق بك كد 
اسلام تمام منطقه را زير سيطره ه خود قرار داد دشمنان شكست خورهده همانند ديكر جوامع بشرى لباس نفاق بر تن يوشيدند» در 
ظاهر به صفوف مسلمانان يبوستندمٌ ولى در باطن به خرابكارى مرموزانه ادامه دادند و يكى از طرق مهم تخريب آنها اين بود 
كه اهداف خود را در لباس اخبار ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)يوشاندند تا مسلمين را به انحراف بكشانند و به مقاصد سوء 
خود نزديكك كنند. مسلمانان خوش باور وساده دل نيز سخنان آنها را به عنوان صحابه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) يذيرا 


شدند و مشكل عظيمى در جامعه اسلامى به وجود آمد. 


خوشبختانه آنها جنان در جعل اخبار به نفع بعضى از حاكمان ظلم؛ همجون معاويه افراط كردند كه طشت رسواييشان از بام 


افتاد و بسيارى از مردم از وضع آنها باخبر شدند كه نمونه هاى آن در نكات آخر بحث خواهد آمد. 


امام (عليه السلام) در ادامه سخن مى افزايد: «اكر مردم مى دانستند او منافق و دروغكوست ازوى نمى يذيرفتند و سخنش را 


تصديق نمى كردندمٌ ولى (جون از واقعيت آكاه نبودند) 


مى كفتند: او از اصحابه رسول خدا(صلى الله عليه وآله)استء» آن حضرت راديده واز او حديث شنيده و مطالب را دريافت 


0 
عهَو 


داشته است به همين دليل به كفته اش ترتيب اثر مى دادند؛: (قلَوْ عَلمَ النّاسٌ أنه منَافِقّ كاذب لَمْ يَقْبَلُوا مه وَلَمْ 
باورقن 


.١‏ «مُتصنّع) از ريشه «صنع» بر وزن «تند) كرفته شده و به معناى كسى است كه ظاهرسازى مى كند و عمل نادرست خود را 


خوب جلوه مى دهد. 

؟. ايتحرّج» از ريشه «حرج) به معناى كناه كردن كرفته شده و هنكامى كه به باب تفل مى رود به معناى يرهيز از كناه است. 
صفحه ١58‏ 

يصَدّقُوا وله وَ لكتّهُع قَانُوا: صَاحِبٌ رَسُولٍ اللّواصلى الله عليه وآله) رآ وَ سَوع مِنْهُء وَ لَقِتَ(١)‏ عَنْهُ فبأَخذُونَ بقَولِه). 


القافا كو ار شكردهائ منافقان ابن :بود كد لبان قداست برت همه ضصحابه يوشاندتل و همد را افزادئ مومع دزستكار و 
صاحب قداست ويزه معرفى كردند تا ازاين طريق به مقاصد شوم خود برسند كه شرح اين ماجرا نيز در نكات يايان بحث 


خواهد آمدء ان شاءالله. 


آنكاه امام(عليه السلام) براى اثبات كفتار خود به قرآن مجيد استناد مى كند تا هر كونه شكك و ترديدى رااز ذهن مخاطب 
بزدايد» مى فرمايد: «خداوند آنجه را لازم بوده از وضع كاف بعر كافورى'ارضنافة اكاننذا وتحدوةه ادق 0 فد موك الله 


عَن الْمَافِقِينَ بما أخبرك. وَوَصَفَهُمْ بمَا وَصَمَهُمْ به لك). 


اين سخنء اشاره به آيات زيادى است كه در سوره هاى منافقين» توبه» احزاب» سباءة بقرهةل د بكر شورة ها مده اسنث و بزذه 


از وضع منافقان برداشته» راه و رسم آنها را روشن ساخته و حيله 


ها و دامهاى آنها را بر شمرده است. 


آنككاه امام(عليه السلام) اضافه مى كند: «سيس اين كروه منافقان (يكك باره بعد از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) از ميان 
نرفتند بلكه) بعد از آن حضرت باقى ماندند (و جمعتّت خود را سامان بخشيدند و به كار خود ادامه دادند) و به ييشوايان 
كمراهى و دعوت كنندكان به دوزخ با دروغ و بهتان» تقرّب جستند (و احاديثى در فضيلت آنها جعل كردند) آنها نيز مقامات 
هب# لب إن ز (ثمَ بَقَوا بَعْدَه 
فَتَقَدَيُوا وا إلى أثمّه #الضلذلف 3 ادكه إِلَى الثّار بِالزّور( وَ الْبَهْنَانِ قوَلُوهُمُ الأعْمَالَ» وَ جَعَلُوهُمْ 


ياورقى 


.١‏ «لقف» از ريشه «لقف» بر وزن «وقفئ»؛ به معناى كرفتن جيزى با سرعت است كه در تعبيرات معمولى تعبير به ربودن و 


قابيدن مى شود. 


؟. «زور) در اصل به معناى جيزى است كه از حدٌ وسط به طرفى متمايل شده باشد. از آنجا كه دروغ از حق منحرف شده و به 
باطل كراييده» به آن زور كفته مى شود. 


١894 صفحه‎ 

نكاما عَلّى رقَاب النّاس). 

نتيجه همان شد كه امام(عليه السلام) در ادامه سخن فرموده: «حاكمان جور به وسيله آن منافقان و همراه آنها به خوردن دنيا 
مشغول شدند (وبيت المال مسلمين را به تاراج بردند))/ (تَأكلوا بهمٌ الدَّنْيا). 


منظور از بيشوايان ضلالت و كمراهى و دعوت كنندكان به آتش دوزخ در درجه اوّل حكام بنى اميه هستند كه همه جيز 


بازماند كان آنها بودند و بدين 


وسيله فضاى احاديث نبوى را تيره و تار ساختند. 


متأ هانه بسيارى از توده مردم» جشم و كوش بسته به دنبال آنها افتادند آن كونه كه امام(عليه السلام) در ادامه اين سخن 
فرموده: «مردم نيز (غالباً) همراه سلاطين و دنيا هستند مكر كسى كه خداوند اورا لغزش بازداشته السك رار عا النَّاسٌ مَعَ 
الْمُلوك و الدَّْاه إلا مَنْ عَصَعَ اللَهُ). 


جمله معروف 'آَلنَاسٌ عَلى دين مُلَوكهغ) كرجه به اين صورت در روايات اسلامى وارد نشده(1) ,ْ ولى واقعترتى است كه 
مضمون آن هم در روايات و هم در كفته هاى بزركان ديده مى شود كه هركاه كروه فاسد و مفسد با نقشه هاى حساب شده 
و تبليغات كسترده وارد ميدان شوندء مى توانند افكار عمومى رافريب داده و كروههاى زيادى را به دنبال خود بكشائند. اين 
مطلب نه تنها در تاريخ كذشته و در صدر اسلام بعد از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)ديده مى شود, امروز هم در بسيارى از 
كشورهاى ييشرفته دنيا وجود دارد كه ائمه ضلال با استفاده از تبليغات ير حجم 


ياورقى 


.١‏ بدر مرحوم شيخ بهابى در كتاب أصول الأخيار إلى أصول الاخبار. ص "١‏ از آن به عنوان «المثل السائر» (ضرب المثل 
معروف) ياد كرده است و همجنين مرحوم ملاصالح مازندرانى در شرح اصول كافى» ج 7 ص 26م, ولى در كتاب كشف 
الغمّه. ج ”. ص بعد از ذكر اين جمله مى كويد: «كما ورد فى الحديث والمثل, همان كونه كه در حديث و در مثل وارد 


شده است)». 
صفحه ١6١‏ 


رسانه هايى كه در اختيار دارند و به كمكك منافقانى كه در هر جامعه اى ديده مى شوندء بر مردم مسلط شده 


افكارشان را مى دزدند و آنها را فريب داده به دنبال خود مى كشانند. 

امام(عليه السلام) كؤيانان اك كص ا خط ب قرسا ده رادت كن اتههار كرو اشكة؟ (نهذا 0 الأويعه). 
نكته ها 

.١‏ منافقان در عصر رسول خدا (صلى الله عليه وآله) 


كسانى كه با قرآن آشنا هستند به خوبى مى دانند كه در سوره ها و آيات مختلف نكوهش شديدى از منافقان شده و اين نشان 
مورد استقبال كرم دو قبيله بزرركك اوس و خزرج قرار كرفت و حكومت اسلامى تشكيل شد. 


امَا كروهى كه منافع خود را با ظهور اسلام در خطر ديدند به ظاهر اسلام را يذيرفتندمْ ولى در واقع با يبغمبر اكرم(صلى الله 


عليه وآله) وآيين او دشمن بودنك. 


با اينكه منافقان سعى در استتار خويش داشتند» در لحظات حساس كه طوفانهاى سياسى و اجتماعى ميوزيد نقاب از جهره آنها 
كنار مى رفت و شناخته مى شدندء كاه با كناره كيرى از جنكك؛ كاه با طرح مسجد ضرارء كاه با جاسوسى براى مش ركان در 


آستانه فتح مكه و كاه از طريق دامن زدن به مسئله افكك» جهره واقعى خود را نشان مى دادند. 


مسأله نفاق بعد از فتح مكه كسترش بيشترى بيدا كرد» زيرا ابوسفيان دشمن شماره يكك اسلام و هواخواهان او از ترس جانء 


اسلام را ظاهراً يذيرفتند: ولى هر زمان در انتظار فرصتى براى ضربه زدن به آن بودند. 
صفحه ١6١‏ 
انا يعد لون ل هنا 


بعد از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) ميدان براى فعاليت كسترده تر منافقان كشوده شد 


و به كفته ابن ابى الحديد با انقطاع وحى و رحلت بيامبر اكرم» كسى نبود كه آنها را توبيخ كند و مردم را به يرهيز از آنان 
فراخواند» كاه با شدّت و كاه با ملايمت ضربه بر ييكرشان وارد سازد.(١)‏ 


از سوى ديككر فتح بلادد و كثرت غنائم» بسيارى از مسلمانان را به خود مشغول كرد و از توطئه هاى منافقان غافل ساخت به 
خصوص اينكه در دوران خلفا بسيارى از منافقان در يستهاى حساس مناطق اسلامى» جاى كرفتند. يكى از توطئه هاى 
خطرناك منافقان براى ضربه زدن به اسلام از يكك سو و تقرّب به خلفا از سوى ديكرء جعل احاديث مطابق ميل سران حكومت 
بود واين مطلب در زمان معاويه به اوج خود رسيد. داستان آن در بسيارى از كتابها آمده است كه معاويه حتى با بعضى از 
صحابه قرار و مدار مى كذاشت كه اككر فلان حديث را جعل كنيد فلان مبلغ كلان به شما داده خواهد شد. 


منافقان كاه احاديث ييامبر اكرم را تحريف كرده و به كلى تغيير مضمون مى دادند, مانند حديثى كه از يبامبر اكرم(صلى الله 
عليه وآله) نقل شده كه فرمود: (إذا رَأَي مُعاويَة يَخْطِبٌ عَلى مِتترى فَاقَتلُوهْ هنكامى كه معاويه را بر منبر من ببينيد كه خطبه 
مى خواند او را به قتل برسانيد».(1) حسن بصرى مى كويد: ابوسعيد خدرى مى كفت: الم تَفْعَل وَل تفلخ ز ما دستور ييامبر را 
اجرا نكرديم و رستكار نشديما ولى منافقان كذَّابٍِ حديث را به اين صورت تحريف كردند كه ييامبر فرمود: «إذا َي مُعاويَة 


يَحْطِبٌ عَلى مِتْرى فَافبَلُوةُ فَإِنَهُ أمِينٌ مَأْمُونَمْ ه ركاه ديديد معاويه بر منبر من خطبه مى 


خواند از او يذيرا شويد» زيرا از هر نظر امين است)7”(.0) 
ياورقى 
.١‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 5و3 ص ١ع‏ 


؟. همان مدركك؛ ج هل ص ١3722‏ . 


0 شرح نهج البلاغه مرحوم تسترى» ج لك ص 5١١‏ و تاريخ بغداد» ج ١‏ ص 77/8. خطيب بغدادى بعد از نقل اين حديث اضافه 
مى كند كه اين حديث را جز با يكك سند نيافتم» در حالى كه بسيارى از رجال اين سند افراد مجهول الحالى هستند. 


١6” صفحه‎ 


ابن ابى الحديد مى كويد: «معاويه به واليان شهرها نامه نوشت و طىّ بخشنامه اى به همه آنان ابلاغ كرد كه هر كس فضائل و 
مناقب عثمان را نقل مى كندء مورد احترام ويزه قرار دهند وهر كس روايتى در فضيلت وى نقل كند نام اوو يدرو 
خويشاوندانش را بنويسند تا به همه آنان ياداش دهيم. مدّتى براين منوال كذشت. معاويه بخشنامه ديكرى صادر كرد و طى 
آن نوشت: احاديث در فضايل و مناقب عثمان فزونى يافت» از اين يس از مردم بخواهيد تادر فضايل ديكر صحابه مخصوصاً 
آن دو خليفه به نقل حديث يردازند و هر حديثى در فضيلت على نقل شده با نقل مشابه آن درباره صحابه ديكر به مقابله با آن 


كرجة بعك الاين ماق كروي :از معد تان راشكين به .تقادئ احاديت :يز د تسد رول حرات تكروتد دن اتخاد ب كه سحانه ان 


را نقل كرده بودند انكشت انكار بكذارند» جرا كه صضحابه بودند!).(5) 
١‏ آيا همه صحابه عادل بودند؟ 


درباره صحابه بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) دو عقيده مختلف وجود داردمٌ كروهى معتقدند همه آنها بدون استثنا افراد 
صالح و صادق و عادلى 


آنها نمى توان كرفت و اككر كار خلافى از آنها ببينيم مانند تصرّفات نادرست خليفه سوم در بيت المال و تش افروزى طلحه و 
زبير براى جنكك جمل و شورش معاويه بر ضد امام مسلمين على (عليه السلام) و امثال آن بايد به 


ياورقى 

.82-88 ص‎ 21١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج‎ .١ 
6 هنان مذركق) من‎ ١ 

١07 صفحه‎ 


توجيه كرى ببردازيم و بككوييم: حذاكثر اين است كه آنها مجتهد بودند و در اجتهاد خود خطا كردند. كروه ديكرى معتقدند: 
كرجه در ميان صحابه افراد صادق و با تقوا فراوان بودند ولى افراد منافق يا ناصالح وجود داشتند كه ييامبر اسلام از آنها بيزارى 


مى جست و قرآن مجيد هم بارها از آنها نكوهش كرده حتى كاهى عدّه اى را لعن نموده است. 


طرفداران تنزيه مطلق دليل قانع كننده اى بر كفتار خود ندارند و سخنان آنها برخلاف صريح بسيارى از آيات قرآن و مخالف 


درست است كه قرآن مجيد در بعضى از آيات مهاجران و انصار را ستوده و «رضى الله عنهم و رضوا عنه) درباره آنها فرموده 
ولى هنككامى كه اينكونه آيات رادر برابر آيات ديكر كه نكوهش شديد از بعضى از صحابه مى كند و آنها را آلت دست 
شيطان مى شمرد (سوره آل عمرانء آيه 180) يا بعضى را بالخصوص به عنوان فاسق معرفى مى كند (سوره حجراتء آيه 2) يا 


مى كويد بعضى از آنها در تقسيم زكات يا غنائم به ييامبر اعتراض كردند و آن 


حضرت را منحرف از مسير عدالت دانستند (سوره توبه» آيه 08) يا بعضى از آنها به بهانه هاى واهى ازجهاد فرار مى كردند 
كزان 183371 با كزوهى رهما مطاف كودنين ( 1 اك ينور ترهدو اناك قيس ووه شر و سروه ماف ) را 
هنكامى كه اين آيات رادر كنار هم مى كذاريم يقين يبدا مى كنيم كه آنها جند كروه بودند: اوّل ياكان صالحان كه در آيه 
٠‏ سوره توبه به آنها اشاره شده» دوم مؤمنان خطاكار كه در آيه توبه از آنها ياد شده سوم افراد آلوده و كنهكار كه در 
آيه © حجرات ذكرى از آنها به ميان آمده؛ جهارم منافقان تبهكار كه مخصوصاً در آيه ٠١١‏ توبه و آيات فراوان ديكر از آنها 
نكوهش شده و به اين ترتيب اين حقيقت بر ما روشن مى شود كه داستان تنزيه همه صحابه افسانه اى بيش نيست كه كُويا 


جمعى از هواخواهان خلفاى نخستين براى قطع زبان اعتراض بر اعمال آنهاء اين نغمه را 
صفحه ١8#‏ 


لو و فاتك وا مكتوويبا ما كسان .كن اح (خناو درو مع آذ إطزافناة او كدظام عطس ايعان روقد) بد لمان 


همه جناياتى كه داشتند خود رااز اين طريق تبرئه كردند. 
ونع مواقانه م :متاو نوو ويك رز ناك نو نرقه وهر كتالهاك شار به اناا قوواط 13 


كلام امام اميرالمؤمنين على (عليه السلام) در خطبه بالا نشان مى دهد كه اوّلا اين اعتقاد (عقيده تنزيه صحابه) در عصر آن 


حضرت در ميان كروهى وجود داشت و مى كفتند: «فلان كس از صحابه ييامبر است و سخن او حيجت است» 


و ثانياً امام آن را نفى مى كند و مى كويد: «كروهى از منافقان در ميان صحابه نفوذ كرده بودند و خود راادر صف آنها قرار 


داده بودنك). 


ياورقى 


.١‏ از جمله كسانى را كه از علماى اهل سنت به نقد اين نظريه يرداخته اند «احمد حسين يعقوب» در كتاب نظريه عداله 


الصحابه و «شيخ محمود ابوريّه) در كتاب شيخ المضيره؛ ابوهريره مى توان نام برد. 


صفحه ١00‏ 
بخش سوم 
وَ رَجْلَ سَمِعَ مِن رَسُولٍ الله شَبِئاً لم يَحْفَظهُ عَلَى وَجْهِهِ 
وَرَجُلُ مَدحِع مِنْ رَسُولٍ الله طَّيا لع يَخفَظه عَلَى وَجْههء وهم فيدء و لم يتعمد كِب فهو فى رَدَئْه» و يدوه وَ يعم به وَ يَقُول: 


م عمو 


أنّا سَِغْتهُ مِنْ رَسُولٍ اللّواصلى الله عليه وآله» فَلَوْ عَلِع الْمَسِمُون أَنّهُ وَحِمَ فيه لغ يَفِْلُوه نه و لَوْ عَلِمَ هْوَ أَنهُ كذلك لَرَقَضَهًا 


كر ثَالِثَ سَِعٌ م و عم ا ا و ور ا ا 
أمَرَ به وَ ْو لا يَعلَمُ ة فحفتظ الْمَنْتروحَء وَلَمْ تخبط النَّابِتحَ 8 


مَنْسُوِخ لرَفضوة. 


عام ج > م هم عمو 


نه مَنْسُوحُ لَرَقَضَهُ وَ لَوْ عَلِمَ الْمْشِيِمُونَ إذ عقر مه اله 


3 
5 


(ديكر از عوامل احاديث اين است كه) كسى از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) جيزى را شنيده است, اما به صورت صحيح 
آن را به خاطر نسيرده و در آن اشتباه نموده» هر جند از روى علم و عمد به آن حضرت دروغ نبسته است. اين حديث آميخته 
با خطا در اختيار اوست و آن را روايت و به آن عمل مى كند و مى كويد: من آن رااز رسول خدا(صلى الله عليه وآله)شنيده 


ام. اككر مسلمانان مى دانستند او در مورد آن حديث كرفتار 


اقعاء هده أن وا از او تفى يدورقتتد واكز عوه اوس فالسة حنيى است أن زاوها كرد 


كروه سوم كسانى هستند كه حديثى از ييغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله) شنيده اند كه در آن به جيزى امر فرموده» سيس (در 
حديث ديككرى) از آن نهى كرده (و حكم اوّل را نسخ فرموده) در حالى كه آن شنونده ازحكم دوم با خبر نبوده (و نمى 


دانسته كه 
صفحه ١805‏ 


حكم ناسخ جاى منسوخ را كرفته است) يا از ييغمبر(صلى الله عليه وآله) نهى درباره جيزى شنيده است كه بعداً به آن امر 
فرموده» در حالى كه اين شخص (از حكم دوم) آكاه نشده است. به اين ترتيب در حقيقت اين شخص منسوخ را فرا كرفته و 
حفظ كرده:ْ ولى ناسخ را حفظ نكرده است. اككر او مى دانست آنجه را شنيده است نسخ شده آن را رها مى ساخت واكر 
مسلمانان هنكامى كه آن حكم را از وى شنيدند مى دانستند نسخ شده است آن را تركك مى كردند. 


شرح و تفسير: احاديث ناسخ و منسوخ 


دراين بخش از خطبه» امام(عليه السلام) به دو قسمت دير از عوامل اختلااف و تعارض احاديث اشاره مى كندمٌ نخست مى 
فرمايد: «(ديكر از عوامل اختلاف حديث اين است كه) كسى از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) جيزى را شنيده است, اما به 
صورت صحيح آن را به خاطر نسيرده و در آن اشتباه نموده» هر جند از روى علم و عمد به آن حضرت دروغ نبسته است. اين 


حديث آميخته با خطا در اختيار اوست و آن را روايت و به آن عمل مى كند و مى كويد من آن را 


از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) شنيده ام)/ (وَ رَجى سَدمِم مِمَنْ رَسْرولٍ الله دَّيْئاً لمم يَحْفَظهُ عَلَى وَجْهد فَوَهِمَ فيه وَ لَمْ 
تعمَذْكذباء فَهُوَ فى يَدَيْهِه وَ يَدوِيهِ وَ يَعْمَل به وَ يَقَول: أنَا سَمِغْتَهُ مِنْ رَسُولٍ اللّداصلى الله عليه وآله)). 


اين اشتباه كارى» كاه از سهل انككارى و تسامح و تساهل ناشى مى شود و كاه از عدم آكاهى به مفاهيم الفاظ و جمله و كاه به 
سبب اينكه انسان جايز الخطا و محل سهو و نسيان است. سبب آن هر جه باشد نتيجه آن يكى است و آن انتقال ناصحيح به 


ذركراك اسك 


مثلا در حديثى از عبدالله عمر مى خوانيم كه ييغمبر خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: (إنَّ المي لِيَعَذْبُ ببكاء أهْلِه عَلَئْهِزْ ميت به 


سبب كريه بستكانش بر او عذاب مى شودا. 
صفحه ١017‏ 


هنكامى كه اين حديث به ابن عباس رسيد كفت عبدالله عمر در نقل حديث خطا كرده قضيه اين است كه بيغمبراكرم(صلى الله 
علنهو آله) ]3 كتاو قير يكف نهودئ من كتتاشك زموه إن أهله لسكرن عليه وهو تدك خاتواده ا يراق او كريه ميخ كت دز 


حالى كه او در عذاب است)».(١)‏ 


لذا در علم درايه يكى از شرايط قبول حديث را ضابط بودن راوى شمرهده اند كه بايد هوشيار باشد» مطلب را خوب بكيرد و 


اين نكته نيز قابل توبّه است كه نقل به معنا را بسيارى از بز ركان علما مجاز شمرده اند,ْ يعنى راوى مجبور نيست عين الفاظ را 
منتقل كندء بلكه مى تواند محتواى الفاظ را در قالب ديكرى بريزد و نقل كند و مى دانيم نقل به كلام كار ساده اى نيست و 
كاه 


راوى در نقل به معنا كرفتار خطا مى شود. 


سيس در ادامه سخن مى فرمايد: «اكر مسلمانان مى دانستند او در مورد آن حديث كرفتار اشتباه شده آن را از او نمى يذيرفتند 


عي 
عمو 


واكر خود او نيز مى دانست جنين است آن را رها مى كردا (قَلَوْ عَلِمْ الْمثْيِمُونَ أَنَّهُ وَهِمَ فيه لَمْ يَقْبَلَوهُ مِنْهُ وَ لو عَلِمَ هُوَ أنه 
كذلك لَرَفَضَه!). 


تاتزايق زاوق دن ايتكوية موارة موءا ين تداشتة :عر حتد كاز او تادرست بودهاق سمكن اشت' اخؤاستة :سيب كمزاهق. كروهي 


كردد. 


بسيارى از جنين اشتباهاتى به سبب آن است كه راوى صدر و ذيل روايت را نقل نمى كند و مفهوم جمله به واسطه آن 
دك ركون مى شود مثلا در حديثى از امام على بن موسى الرضا١عليه‏ السلام) مى خوانيم: كسى در محضرش عرض كرد مردم 
روايتى به اين مضمون از بيامبر(صلى الله عليه وآله) نقل مى كنند: «إِنَّ الله خَلَقَ آدَمَ عَلى صُورَتِهِمْ خداوند آدم را به شكل 
خودش آفريد). امام فرمود: خداوند آنها را بكشد آغاز حديث را حذف كرده اند اصل حديث جنين است كه ييامبر 


اكرء(صلى الله عليه وآله) از كنار دو نفر عبور 
ياورقى 

. 57 ص‎ ١١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج‎ .١ 
١08 صفحه‎ 


كرد كه به يكديككر دشنام مى دادند يكى به ديكرى كفت: َب اله اليك وود فييك را صورت تووصورت 
هر كس را شبيه توست سياه كند. يبامبر فرمود: يا عَئِدَاْهِ لا تقل هذا لإخيكك فَإِنَ لله عَزََّوَ جل حَلَقَ آدَمَ عَلى صُورَتِهِز اى بنده 


خدا اين سخن را به برادرت مككوء زيرا خداوند آدم را هم شبيه او آفريد (در واقع 


تو به همه انسانها از آدم كرفته تا آخر دشنام مى دهى).(1) 


آنكاه امام(عليه السلام) درباره كروه سوم از راويان اخبار» مى فرمايد: «سوم كسى است كه حديثى از ييغمبر اكرم(صلى الله 
عليه وآله) شنيده كه در آن به جيزى امر فرموده» سيس (در حديث ديكرى) از آن نهى كرده در حالى كه آن شنونده از اين با 
خبر نبوده (كه حكم اوّل نسخ شده و حكم ناسخ جاى آن را كرفته است) يا از ييغمبر(صلى الله عليه وآله) نهى درباره جيزى 
شنيده است كه بعداً به آن امر فرموده» در حالى كه اين شخص (از حكم دوم) آكاه نشده است. به اين ترتيب در حقيقت اين 
شخص منسوخ رافرا كرفته و حفظ كرده, ولى ناسخ زاتعفظ تكردة :اسك (وركل الك س مع مِنْ رَسُولٍ اللّواصلى الله عليه 
وآله) شيا بَأمْرْ به كم إِنَّهُ تَهَى عَنْهُ وَ هُوَ لآ بَعْلم» أو سَمِعَهُ يَنّْهَى عَنْ شَّء كُم أَمرَ يه وَ هُوَ لآ بعلم حفط الْمَنشُوح» و لَم يَحْفَظٍ 


الناسخ). 


مسئله نسخ از مسائل مسلّم اسلامى است كه به طور محدود در احكامى در اصل وول اورت > رفدابسة رسن فر 
آغازء حكمى براى زمان محدودى نازل شده سيس اين حكم برداشته شده و حكم لازم و يايدار به جاى آن نشسته است,ْ مثلا 
مسلمانان در آغاز ظهور اسلام مأقورووننه سوق يت المقدس تمان كراوتن اين امسر دن دوراة اقايت ام و كين 
بعد در مدينه نيز ادامه داشت. اين حكم شايد به اين دليل كه كعبه در آن زمان به بتكده اى تبديل شده بود هنكامى كه بيغمبر 


اكرم يايه 


هاى توحيد را محكم ساخت نسخ شد و همه 

ياورقى 

. ١١ عيون اخبار الرضاء ج ؟. ص ١٠م بحارالانوا. ج ع ص‎ .١ 

١069 صفحه‎ 

مسلمانان درسال دوم بعداز هجرت ييامبر مأمور شدند به سوى كعبه نماز بخوانئد. 


همين معنا در روايات يبامبر(صلى الله عليه وآله) نيز جارى است, كاه ييامبر حكمى را بيان مى فرمود كه در واقع موقت بود 
ولى زمان آن بيان نمى شد. سيس لوحك وسو من تاويى اند كاف افاراهي كردت مالا يقير اكزم صل لله 

ملدوالةا دويق رود كم عن ثلاث[ هكم عَنْ زازه ُو ألا قَرُورُوها وَ نكم عَنْ إلخراج الوم الأضاحى 
ِنْ منى بَعدَ ثلاث ألا فَكلُوا وَادّخرُوا وَ نهَكُمْ عَن الْتبيذٍ ألا َائيدُوا وَ كل مُشكر حرامٌ: من شما را از سه جيز نهى كرده بودم (و 
اكنون به شما مى كويم انجام دهيد) شما را از زيارت قبور نهى كرده بودم اكنون مى كويم به زيارت قبور برويد و شما رااز 
بيرون بردن كوشتهاى قربانى (در ارام حج) از منا بعد از سه روز نهى كرده بودم (اشاره به اينكه همه بايد در آنجا مصرف 
شود) اكنون مى كويم هم از آنها كوشتها بخوريد وهم ذخيره كنيد (و به بيرون از منا ببريد) و قبلا شما را از «نبيذ»(1) نهى 
مى كردم الان مى كويم: نبيذ حلال است,مٌْ ولى هر مسكرى حرام است).(7) 


بنابراين كسى مى تواند اخبار صحيح ييامبر را نقل كند كه احاطه كاملى به همه احاديث داشته باشدمْ ناسخ و منسوخ را بشناسد 


وهر يكك را در جايكاه خود جاى دهد. 


موضوع عام و خاص نيز همجون ناسخ و 


منسوخ است به اين ترتيب كه كاهى حكم عامى كفته مى شود كه شامل همه افراد است,ْ مثلا در حديثى از ييغمبر اكرم(صلى 
لله عليه وآله) نقل شده است: «الْنَاسٌ مُسَلْطونَ عَلى أَمُوالِهمم مردم بر اموال 

باورتن 

.١‏ منظور از نبيذ حلال اين است كه مسلمانان هنككامى كه وارد مدينه شدند عدّه اى به خاطر سردى آب مدينه كرفتار ناراحتى 
مزاج شدندء ييامبر اكرم دستور داد در ظرف هاى ذخيره آب مقدارى خرما بيندازند تا سردى آب برطرف شود و جنين كردند 
ولى به مقدارى نبود كه خرما تخمير و آب مبدّل به شراب شود و لذا در ذيل روايت مى فرمايد: «هر مسكرى حرام است). 

". وسائل الشيعه» ج 306 باب ١9ازابواب‏ ذبح» ح 7. 


١9٠ صفحه‎ 


خويش سلطه كامل دارند)(1١)‏ ولى در جاى ديكر مى فرمايد: «لا ضَوَرٌَ ولا ضةرارَ فى الاش لام هيج كس حق ندارد ضرر و 
زيانى به عمد يا به غير عمد به ديكرى برساند).(؟) به اين ترتيب سلطه بر اموال محدود به جايبى مى شود كه موجب ضرر و 


زيانى به ديكران نباشد. 


كسانى كه حكم عام را شنيده اند و از خاص بى خبر بوده اند كلام ييامبر(صلى الله عليه وآله) را به كونه اى به ديكران مى 
رسانند كه با حكم خاص تناقض داردمْ ولى آنها كه هر دو را شنيده اند و در كنار هم قرار داده اند مى دانند كه هيج تضادى 


در يايان اين بخش امام(عليه السلام) مى فرمايد: «اككر او (كسى كه حكم منسوخ را نقل مى كند) مى دانست آنجه را شنيده 


است نسخ شده آن را رها مى ساخت و 


اكر مسلمانان عنكامى كه أن بحكم .را اذ وى إشتيذاتك مى «اسد تسخ شده الست آن واتركك عى كردقدة: (فلؤ ع أله متموح 
َرَقَصَهُ وَ لَوْ عَلِمَ الْمُسْلِمُونَ إِذْ سَمِعُوهُ مِنْه أَنَّهُ مَنْشُوح لَرَقَصُوةٌ). 


به اين ترتيب» بخشى از اختلا-ف اخبار از عدم احاطه به روايات ناسخ و منسوخ بيغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نشأت مى 


كيرد بى آنكه سوء تنتى از سوى راويان در كار باشد. 
نكته 


كرجه موارد نسخ در آيات قرآن و روايات ييغمبر(صلى الله عليه وآله) محدود و معدود است, ولى اين مسثئله اهمئّت خاص 
داردمٌ هم از نظر ارتباط آن با مسائل اعتقادى و ارتباطش با مسائل مربوط به نبوّت و احكام. 


ياورقى 
.١‏ بحارالانوار» ج 5 ص “لاح 7. 
3 كافى» ج ص 0ح ,"١‏ وسنن ابن داود» ج ” ص ١18‏ . 


١١١ صفحه‎ 


جاودانكى و هميشكى آن استم ولى بعد از مدتى منسوخ شود و حكم ديكرى كه غالباً ضد آن است جاى آن را بككيرد با 
اينكه علم خدا نامحدود است و علم يبغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نيز متكى به وحى الهى است؟ 


در مورد احكام عرفى و بشرى نسخ فراوان است و جيز عجيبى نيست,ء زيرا مسائلى را بررسى كرده احكامى وضع مى كنند, 
ولى در عمل ضعفها و نارساييهاى آن آشكار مى شود و آن را نسخ مى كنند و اكر از اوّل عيوب و اشكالات آن را مى 


دانستند جه بسا وضع حكم نمى شدمٌ ولى به يقين در 


مورد احكام الهى اين مطلب صادق نيستء يس نسخ در آنها جكونه تصور مى شود؟ 


با توجه به يكك نكته ياسخ اين سؤال روشن مى شود و آن اينكه: نسخ در احكام الهى به جهت تغيير موضوع استمْ به بيان 
ديكر از روز نخست عمر آن حكم محدود به زمان خاصى بوده» هرجند طبق مصالحى در آغاز به يايان حكم اشاره نشده 


است. 


مثلا حكم دادن صدقه قبل ازنجوا كه در آيه ١‏ و١"‏ سوره مجادله نازل شده در آغاز براى آزمودن اصحاب بيغمبر(صلى الله 
عليه وآله) بوده و تفهيم اين نكته كه سخنان در كوشى افراد مختلف با ييغمبر(صلى الله عليه وآله) غالباً غير ضرورى بوده و 
بايد تركك شود تا سوء ظن را در افراد بر نيانكيزد» لذا هنكامى كه دستور صدتقه قبل از «نجوا» داده شد همه اصحاب آن را 
تركك كردند جز على (عليه السلام) كه صدقه اى داد و در امر لا-زمى با بيامبر(صلى الله عليه وآله) نجوا كرد و اين افتخار در 
صفحات زندكى آن حضرت رقم خورد كه تنها كسى كه به آيه نجوا عمل كرد اوست. 


بعد از اين واقعه آيه ديكرى نازل شد و حكم صدقه قبل از نجوا را نسخ كرد و همككى دانستند كه نجواهاى آنها غالباً غير 


ضرورى است واز آن خوددارى كردند. 
صفحه ١8”‏ 


موارد نسخ جه در قرآن و جه در احاديث همه از اين قبيل است كه حكمى در شرايط خاص براى مدّت محدودى وضع مى 


شده و بعد از تغيير شرايط نسخ مى كرد يده است. 


اين نكته نيز قابل توه است كه نسخ طبق آنجه در بالا آمد تنها در زمان بيغمبر زمانى 


كه باب وحى كشوده بود صورت مى كرفت و بعد از آن حضرت هيج كونه نسخى صورت نككرفت.(1) 
ياورقى 


.١‏ . توضيح بيشتر بيشتر درباره نسخ در يام امام امير المؤ منين (عليه السلام)» ج ».١‏ ص 73١9‏ و 0 ذيل خطبه اوّل و در تفسير نمونه» ج 


١‏ ذيل آيه ٠١8‏ سوره بقره آمده استء و از آن مشروح تر در كتاب انوارالأصول؛ ج ١‏ ص 177 به بعد. 
صفحه ١8#‏ 
بخش جهارم 

وَ آخَرْ رَايعُ» لَمْ يَكذِبْ عَلَى الله وَ لا عَلَى رَسُولِهِ 


وَ آخَرُ رَابعٌ» لَمْ يَكَذِبْ عَلَى الله وَ لا عَلَى رَسُولِه مض للك ذِب حَؤْفاً مِنَ الله وَ تَعْظيما لَرَسُولٍ اللّواصلى الله عليه وآله) وَلَْ 
َ ديل عط هاه سَوع عَلَى وَجهه فَججاء بِهِ عَلَى مَا سَمِعَهُ لَمْ يَزِذ فيه وَلَمْ يَنْقَص منْهُ فَهُوَ حفط النَّاسِحَ فعَِلَ به و حفِظ الْمنشو 
نعلت علق وَعَرَقٌ الخاش والعاة) والمدك والاشقابتة قوم كل شوم مؤميعة: 

وَ قَدْ كَانَ يَكُونٌ مِنْ رَسُولٍ اللا صلى الله عليه وآله) الْكلامُ لَهُ وَجْهَان: فَكَلَامٌ حَاصٌّء وَ كلام عام فيش مَعْهُ مَنْ لآ يعْرفُ مَا عَنَى 
القضي ا بور نا ل وخر للارضيتي الااعليه يوالها ابعر شاور راز كل ار لتر قا 24 و19 
رج من أَجلهء لس كل أَضْ حاب رَسُولٍ الله(صلى الله عليه وآله) مَنْ كان دسا اس قار ليَحِبُونَ أَنْ يَجىء 
الأحْرَابِيٌ وَ الطّارىم. فَيَسَلهُ(عليه السلام)عتَّى يَشمَعُواء وَ كان لا يَمُوٌ بى مِنْ ذلكك شََئ 


عَلَبِه التاق فى اختلافهم, وََ عِلْلِهمْ فوخ رواكاتهم. 


لاسأ لَنّهُ عَنْهُ وَ حَفظتة و ذه وجوه مَا 


! 


جهارمين شخص (ناقل حديث) كسى است كه نه دروغ به خدا بسته؛ نه بر ييامبرش (و به طور كلى) او همواره دروغ را به 


سبب خوف از 


خدا و تعظيم ييامبر(صلى الله عليه وآله) دشمن مى دارد و در آنجه (از ييامبر اكرم) شنيده؛ اشتباهى (بر اثر سهل انككارى) براى 
او بيش نيامده استء بلكه آنجه را شنيده است به طور كامل حفظ نموده و همان كونه كه شنيده بى كم و كاست آن را نقل 


كرده است او ناسخ را حفظ كرده و به آن عمل مى كند و از منسوخ آكاه است واز آن دورى مى كزيند» خاص و 
صفحه ١268‏ 


عام و محكم و متشابه را شناخته و هر كدام را در جايكاه خود قرار داده است (زيرا) كاه سخنى از رسول خدا(صلى الله عليه 
وآله) صادر مى شد كه دو كونه بود كاه كلامى بود كه جنبه خصوصى داشت و كاه كلامى كه داراى جنبه عمومى بود. در 
اين ميان بعضى از كسانى كه مقصود خدا و رسول الله(صلى الله عليه وآله) را نمى دانستند آن را مى شنيدند و حفظ مى كردند 
و بدون توه آن را برخلاف معنا و مقصود و هدف واقعى آن تفسير مى كردند و جنان نبود كه همه صحابه رسول خدا(صلى 
الله عليه وآله) (بيوسته) ازاو يرسش كنند و مسائل مختلف را جويا شوند» تا آنجا كه عدّه اى دوست مى داشتند مرد عرب يا 
سؤال كننده تازه واردى بيايد و مطلبى از آن حضرت بيرسد تا آنها جواب آن را بشنوند وفرا كيرند من (اين كونه نبودم» 
بلكه) هر جه از خاطرم مى كذشت از آن حضرت سؤال مى كردم و حفظ مى نمودم (به همين دليل جيزى از فروع و اصول 
اسلام بر من مخفى نماند). اين است جهات 


مختلفى كه عردم در احاديث دارند وعلل اختللاتف روابياتشان. 
شرح و تفسير: حافظان واقعى حديث 


امام(عليه السلام) در اين بخش از خطبه» كروه جهارم از راويان حديث را عنوان مى كند» كسانى كه بر صراط مستقيم راه مى 
روند و ناقلان آثار و اخبار يبغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله) و ييشوايان معصوم(عليه السلام) به طور صحيح و دقيق هستند و 
كفتارشان مايه اعتماد و روشنى بخش فضاى احكام دين است. 


مى فرمايد: «جهارمين شخص كسى است كه نه دروغ به خدا بسته» نه بر ييامبرش (و به طور كلى) او همواره دروغ را به سبب 
خوف از خدا و تعظيم ييامبر دشمن مى داردا/ (وَ آخَرٌ رَابعٌ» لَمْ يكذ عَلَى الله وَّلا عَلَى رَسُولِه مُبفض للْكذِب حَؤْفاً مِنّ الله 
وَ تَغظيماً لِرَسُولٍ اللّواصلى الله عليه وآله)). 


١0 صفحه‎ 


به اين ترتيب نخستين سرجشمه تضاد اخبار كه دروغ عمدى بر خدا و ييامبر و جعل حديث استء از وجود آنها برجيده شده به 
كونه اى كه برهيز از دروغ كفتن جزء ذات آنها كشته و خوف خدا و تعظيم بيغمبر(صلى الله عليه وآله) دروغ را در نظرشان 


سيس مى افزايد: «و در آنجه (از ييامبر اكرم) شنيده.» (براترسشهل انكارى) اشتباهى براى او بيش نيامده استء بلكه آنجه را 
شنيده است به طور كامل حفظ نموده و همان كونه كه شنيده بى كم و كاست آن را نقل كرده است/] (وَلَمْ يهةْ(01)» بل حفظ 


ا سَِعَ عَلَى وَجْهه» بجا به عَلَى مَا سَمِعَه لم يز فيه وَلَمْ ينض منْة). 


واطه 


به اين ترتيب منشأ ديكرى از اختلاف احاديث كه همان سهل انكارى راويان است از وجود آنها برجيده» شده است. 


حضرت يكى ديكر از ويزكيهاى راويان صادق و آكاه را بيان مى فرمايد: «او ناسخ را حفظ كرده و به آن عمل مى كند واز 
منسوخ آكاه است و از آن دورى مى كزيند» خاص و عام و محكم و متشابه را شناخته و هر يكك را در جايككاه خود قرار داده 


است': (فَهُوَ حَفِظ النَّابتحَ فَعَملَ به وَ حفِظ الْمَنْمُوحَ فَجَنّتَ(2) عَنْهُه وَعَرَفَ الْخاصٌ وَ الْعَامَّ وَ المخكم وَ الْمُتَشَابهَ فَوَضَعَ كل 


شئء مَوْضْعَةٌ). 

اين تعبير يرمعنا اشاره به اين است كه راويان صادق داراى احاطه فراوان به اخبار مختلفند ناسخ و منسوخ و عام و خاص و 
محكم و متشابه را به خوبى مى شناسند و هر يكك را در جايكاه مناسب خود قرار مى دهند تا كرفتار تناقض و خطا نشوند. 
ياورقى 

.١‏ «لم يهم از ريشه «وهم» به معناى مطلق خيال و كمان و كاه به معناى خيال و كمان باطل و اشتباه است و در جمله بالا به 
؟. «جِنّب» از باب تفعيل و ريشه «جنب» بر وزن «قلب» كرفته شده است و به طورى كه از منابع لغت استفاده مى شود اين وازه 


كاه به معناى دور نككّه داشتن و كاه به معناى دور شدن (به معناى متعدّى و لازم) مده است و در عبارت بالا به معناى دوم 


4. 


اسنت: 
صفحه ١29‏ 


اين كفتار امام(عليه السلام) درباره بررسى سرحشمه هاى اختلاف احاديثء تنها يكك درس خاص مربوط به حديث نيست» 
بلكه درسى مهم تر و فراكيرتر به ما مى آموزد و آن اينكه براى برطرف كردن نابسامانيها هميشه بايد به سراغ ريشه ها رفت و 
عوامل تأثي ركذار را شناخت و كرنه هر كونه 


اصلاحى جنبه سطحى و زود كذر دارد. 


سيس امام (عليه السلام) به يكى ديككر از عوامل اختلاف احاديث كه در واقع مباحث كذشته را تكميل مى كند اشاره مى كند 
وآن اختلاف استعداد اصحاب رسول خدا(صلى الله عليه وآله) در فراكيرى احاديث و تفسير و فهم معناى آنهاست,ء مى 
فرمايد: «كاه سخنى از رسول خدا(صلى الله عليه وآله)صادر مى شد كه دو كونه بود كلامى كه جنبه خصوصى داشت و 
كلامى كه داراى جنبه عمومىء در اين ميان بعضى از كسانى كه مقصود خدا و رسول الله( صلى الله عليه وآله) را نمى دانستند 
آن ران ندندو حفظ مى كردتد ويذون توة آن زا برخلاف معنا و مقضود و.هدف: واقغى آن تفسير مى كرذتكة: (و قد 
كان يكو مِنْ رَسُولٍ الها صلى الله عليه وآله) الْكَلكَمُ له وَجَهَانِ: فَكَلامٌ حَاصٌء وَ كَلامْ عام يش مَعةٌ من ل يَغرفٌ ما عَنَى الله 
سبح انه به وَ لآ مَا عَنَى رَسُولٌ اللّو(صلى الله عليه وآلمقيَخمِل السَامِعٌ وَ يُوَجَهُهُ على غَثِرِ مَعْرقَه بمَعْنَاكُ وَ مَا قَصددَ به وَ مَا َرَجَ 
لا 


منظور از خاص و عام در عبارت بالا-خاص و عام مصطلح در علم اصول و فقه» نيستء بلكه خاص و عام لغوى مراد است, 
يعنى حكمى كه مخصوص مورد معينى بوده و حكمى كه جنبه عمومى داشته مثل-در بعضى از روايات آمده است كه 
مسلمانان بعد او سال #حديبيه)ز يعنى سال هفتم هجرت كه مسلمائان طبق قرارداد.با مش ركان براى اتجام مناسكك غمره: به مكه 
آمدند» بيغمبر(صلى الله عليه وآله) به اصحابش دستور داد هنكام طواف با سرعت دوز خانة هنذا بكزدند (ثا مشركان كه 


ناظران صحنه 


بودند مرعوب قدرت و جابكى مسلمانان شوند)(١)‏ در حالى كه 
ياورقى 

. 78١ شرح نهج البلاغه تسترى» ج لا ص‎ .١ 

١891/ صفحه‎ 

اين دستور يكك سنْت ثابت و عمومى نبود. 


در كلمات قصار نهج البلاغه نيز مده اسنت: 45 از امام (عليه السلام) درباره اين حديث بيغمبر (صلى الله عليه وآله)سؤال لك 25 


فرهودة ابوك :ترغووا النحك كلا تعقو انرا ميرد هات تع خرك رارك كيدان تدم ميرد كا 


امام فرمود: «(اين حكمى خاص است) زمانى ييامبر(صلى الله عليه وآله) اين دستور را داد كه مسلمانان در اقلت بودندء اما 
اكنون كه اسلام كسترش يافته مردان مخيرند كه محاسن خود را رنكك كنند يا نكنند».(1) 


آنكاه امام(عليه السلام) در ادامه اين سخن به يكى ديكر از مشكلات مربوط به نقل احاديث مى يردازد و آن اينكه: «جنان نبود 
كه همه صحابه رسول خد(صلى الله عليه وآله) ازاو يرسش كنند و مسائل مختلف را جويا شوند تا آنجا كه عدّه اى دوست 
م داقتن هزه عريت باأشؤال كتتذهاى تازهةوارد ياك ومطلئ ال[ خفرة يرسك كا انهاجوانه ان را بشيؤته وافرا كبرندام 
(وَ لس كل 50 رَسُولٍ اللّواصلى الله عليه وآله) مَنْ كدان أله وَ يََفْهِمَكُ عنَّى إِنْ اا كر أن جه الأْرَابييٌ و 
الطَارى5(2) فِسأَلَهُ(عليه السلام) عَتَّى يَسْمَعُوا). 


ظاهر اين است كه اين عبارت اشاره به كروهى از اصحاب دارد كه زياد اهل تحقيق و جستج و كرى نبودند و ابتكار طرح 
سؤالاءت مختلف درباره اصول و فروع دين نداشتند و همين سبب مى شد كه از ناسخ و منسوخ وعام و خاص و محكم و 
متشابه و مجمل و مبّن» سؤال نكنند و از مسائل 


مختلف به طور شفَّاف آكَاهى نيابند: ولى اكر تازه واردى بيدا مى شد و مسئله جديدى طرح مى كرد و ياسخ شايان توججهى 


ياورقى 


. ١7 نهج البلاغه كلمات قصارء‎ .,١ 


". «طارئ» از ريشه «طروء» بر وزن «غروب» به معناى حادث شدن و خروج ناكهانى كرفته شده و لذا «طارئ) به معناى شخص 


تازه وارد و دبيدار كننده اى كه سرزده وارد شده. به كار مى رود. 
صفحه ١5/‏ 


بعضى از شارحان, جمله بالا را جنين تفسير كرده اند كه كروهى از صحابه به لحاظ ابت و عظمت ييامبر و يا اينكه سؤالهاى 
متعدّد شايد حمل بر بى ادبى شودء از طرح سؤال خوددارى مى كردند(0)/ ولى اين احتمال با جمله هايى كه بعد در مورد 
على (عليه السلام)1 مده است سازكار نيستء زيرا امام(عليه السلام) در ادامه سخن جنين مى فرمايد: «من (اين كونه نبودم» 
بلكه) هر جه از خاطرم مى كذشت از آن حضرت مى يرسيدم و حفظ مى كردم (به همين دليل جيزى از فروع و اصول اسلام 
بر من مخفى نماند)»7 (وَ كَانَ لآ يِمَدٌ بى مِنْ ذلك هَنْ: إلا سأَكُهُ عَنْهُوَ حَفِظتة). 


واكر مى بينيم امام (عليه السلام) جنان بود كه براى هر سؤالى ياسخى آماده داشت افزون بر امدادهاى الهى و الهامات درونى 
هوش و استعداد فوق العاده خدا داد» ملازمت با ييامبر در ساليان دراز و روح يرسشكرى او از همه جيز سبب احاطه كامل بر 


سرانجام در يايان خطبه مى فرمايد: «اين است جهات مختلفى كه مردم در احاديث دارند و علل اختلاف رواياتشان», (فقهذه 
وجوه ما علي النَّاسُ فى اتلافهغ وَ عِلَلِهِمْ 


فى روَايّاتهم). 


در بعضى از منابع اسلامى از جمله كتاب كافى جمله هاى كوياى ديكرى نيز در ذيل اين خطبه آمده؛ از جمله اينكه امام(عليه 
السالام) عي قرمايد: وق قنذ كنت أذخُل على وشول ال كل يوم كخلة و كل للةاةخلة فيحى فيها أذوة فَفة حي داز و قذعك 
أضر حاب رَسُولٍ اله(صلى الله عليه وآله) أنه َْ يريغ ذلكك بأححد من الا غَيِرى. نما ارات كلق سول ال و الو 
أقرأنيها وَ أملاها عَلََ فَكتَتّها بحَطى وَ عَلّمنى تأزينها و النهيزها و باسكا وتاتوعها واتشكنيا و كعابهيا وغاميا و عائياق 
دعا الله أن يُغطِينى فَهْمَها وَ حِقْطّها... وَ ما تَرَك شَيئاً عَلَمَهُ لَه مِنْ خلال وَ لاحرام ولا أثر 


ياورقى 


.١‏ البتّه عوامل ديكرى نيز در كار بود كه مانع از طرح سؤال مى شد يرداختن كروهى به عبادات به كمان اينكه فقط مأمور به 
عبادتند يا غرق شدن در دنيا كه انسان را از همه جيز غافل مى سازد از ديكر عوامل تركك سؤال بود. 


١4 صفحه‎ 


وَ لانَهْى كان أو يَكونٌ وَلا كتاب فز لوعن اعدافلة ون طاعه | قود ديه إل عَلْمَنِيه وَ حَفَِيُهُ فلْمْ أنس عزفا واجداً نَم وَضَعٌ يَدَهُ 
عَلى ص ذرى وَدعا لله لى أن يملا قَلِْى عِلْماً وَقَهُماً وَحكما وَ تُوراًز من همه روز يكك بار بر يبامبر اكرم(صاى الله عليه وآله) 
وارد مى شدم و همجنين هر شبء و به من اجازه مى داد هر جا باشد همراه او باشم و اصحاب رسول خدا(صلى الله عليه وآله) 


مى دانند كه او اين اجازه را به هيج كس جز من نمى داد... و لذا 


هيج آيه اى از قرآن بر رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نازل نشد مككر اينكه بر من قرائت كرد و آن را بر من خواند و به من 
خط خود آن را نوشتم و تأويل و تفسير و ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه و خاص وعام آن را به من آموخت وازخدا 
خواست كه قدرت فهم و درك و حفظ آن را به من عطا كند... و جيزى از حلال و حرام وامرو نهى مربوط به كذشته و 
آينده و دستوراتى كه بر انبياى بيشين درباره اطاعت و معصيت نازل شده بود نبود مكر اينكه همه را به من تعليم داد و آن را 
حفظ كردم و حتى يكك حرف آن را فراموش ننمودم. سيبس دست خود را بر سينه من نهاد ودعا كرد كه خداوند قلب مرا بر 


از علم و فهم و دانش و نور كند).(1) 
ياورقى 

.١ ص 28 ح‎ ١ كافى» ج‎ .١ 
١17٠١ صفحه‎ 

١/١ صفحه‎ 

؟١١هبطخ‎ 

فى عَجيب صَنْعَهِ الْكَوْنِ 

از خطبه هاى امام(عليه السلام) است 
كنادرباره شكنق يان الريس اززاة رمودة اسك 10) 
خطيه در يى ذكاه 

اشاره 


اين < خطبه در واقع از يكك بخثم تشكنا شدهو آث يبان شكنفيهائ خلقت زميق و اسمانه از اغاز < خلقت كرفته تا به امروز 
است ودر آن به نكات مختلفى اشاره شده است: 


ياورقى 
.١‏ سند خطبه: 


مطابق نوشته مصادر نهج البلاغه از جمله كسانى كه اين خطبه را نقل كرده اند زمخشرى در كتاب ربيع الابرار است و با اينكه 


او بعد از سيد رضى مى زيسته. با توجه به تفاوتهايى كه نقل او با نهج البلاغه دارد جنين بر مى آيد كه او خطبه را از منبع 


ذركرق كرفتة انث و سكين :ابن اتير دز كفات لنت ود نهايه در دو مادّه «ثعجر)» و «ازر» به آن اشاره كرده و تفاوتهايى كه 
ميان نقل ابن اثير و نهج البلاغه است نيز نشان مى دهد كه او خطبه رااز منبع ديكرى اخذ كرده است. (مصادر نهج البلاغه» ج 
ص )١1١17‏ بايد توبجّه داشت كه ابن اثير در دو ماده «ارزا و «ثعجر) اشاره به اين خطبه كرده و در ماده «أزر) آن كونه كه 
مصادر كفته به آن اشاره اى نكرده است. 


١7/١ صفحه‎ 

؟. آغاز خلقت زمين و آسمان واينكه در ابتدا توده عظيمى از مادّه اى مذاب همجون دريايى يهناور بوده است. 
*. تشكيل لايه جديد بر سطح اين درياى مذاب و سيبس تشكيل كره زمين و ساير كرات آسمانى. 

؟. بيدايش جين خوردكيهاى زمين و تشكيل كوهها و قله هاى بلند سر به آسمان كشيده. 


ه. حمد و تسبيح خداوند به سبب اين آفرينش 


لق وغوه كنت اورلاية اكيت كر ارول 
صفحه ١1/7‏ 
بخش اوّل 


وَكَانَ من افْتَار جَبَُوتِه 


ع 


ان ةا وَأَرْسَى 500557 00 
القَمْقَاهُ مُ الْمُسَخرِ قَد دَلَّ لمرو وَ أَذْعَنَ لَه وَ وَقَفَ الْجَارى مِنْهُ لِحَذْمته. 


يكى از نشانه هاى اقتدار و جبروت خداوند و آفرينش بديع و دقيق اواين است كه از آب درياى يهناور و موّاج و متراكم كه 

امواجش سخت به هم مى خورد و صداى عظيمى از آن بر مى خاست لايه خشكك و جامدى آفريد» سيس از آن طبقاتى به 

وجود آورد و آنها رااز هم باز كرد و هفت آسمان را تشكيل داد» بعد از آنكه به هم ييوسته بودندمٌ همه آنها به فرمان او 

برقرار ماندند و در حدّ و اندازه اى كه او تعيين كرده بود قرار كرفتندء آنككاه زمينى به وجود آورد كه درياى عظيم و مسخر 

شدهاى آن را بر دوش خود حمل مى كرد درد يايى كه در برابر فرمانش خاذخ ودر مقابل هيبتش 3 بود وآبهاى جارى 
ع 


آن از خشيّت او ساكن شد (و امواجش آرام كرفت). 

شرح و تفسير:آغاز آفرينش جهان 

امام(عليه السلام) در آغاز اين خطبه يرمعنا دست مخاطبان خود را كرفته و به آغاز 
صفحه *#/ا١‏ 


آفريش جهان مى برد تا عظمت و شكفتيهائ افرينش را به آنها نشان دهد»:مى فرمايد: داز اقتدار.و جبروت خخداوثك و آفريئش 


بديع و دقيق او اب ين است كه از آب درياى يهناور و موّاج و متراكم كه امواجش سخت به هم مى خورد و صداى عظيمى از آن 


بر مى خاست لايه خشكك و جامدى آفريد) (وَ كان من اقْتِدَارِ جَبَرُوتِهه وَ ديع لَطَائفٍ ص نْعَتهه أَنْ جَعَلَ مِنْ مَاءِ البْخر الزَاخْرِ(١)‏ 
الْمَتَرَاكم الْمتَقَاصِضٍ(0)» يبساً جَامِداً). 


«اقتدار» از ريشه قدرت و نيز «جبروت» كه صيغه مبالغه استء معناى سلطه كامل را دارندء بنابراين سرجشمه آفرينش عظيم 
در يكك كار بزركك دقت و ظرافت را فراموش كنند و يا يكك كار ظريف و دقيق را در ابعاد وسيع نتوانند انجام دهند, اما 


خداوند قادر متعال اين دو را در آفرينش زمين و آسمانها به هم آميخته» هم داراى عظمت است و هم دقت و ظرافت. 


امام(عليه السلام) در اين خطبه همانند خطبه اوّل نهج البلاغه و خطبه 4١‏ مى فرمايد: آغاز آفرينش از آب بوده استم ولى به 
يقين منظور از اين آب» آبهاى معمولى امروز نيستء بلكه توده عظيم مذاب و موّاجى است كه خداوند با قدرت بى يايانش 
آن را آفريد. ابن ماده مذات با كذشت زمانء يه مخشهائ جامدئ تبديل شد و آن بخشها زمين و كرات [سشماتى :را تشكيل 


دادند. اين سخنى است كه با فرضيات علمى امروز در يبدايش جهان نيز ساز كار است. 

قابل توجّه اينكه تعبير «من ماء البحر الزاخر) نشان مى دهد بخشى از اين 

ياورقى 

.١‏ ازاخرا از ريشه «زخور؛ به معناى يرشدن كرفته شده و «بحر زاخرا به درياى عظيم مملوّ از آب كفته مى شود. 


". «متقاصف» به معناى كروهى است كه يكديكر را در هم بكوبند از ريشه «قصف» بر وزن ١عكس»‏ به معناى شكستن كرفته 


شده 


و در جمله بالا اشاره به امواج خروشانى است كه يكديكر را درهم مى كوبيدند. 


١1/6 صفحه‎ 


درياى عظيم تبديل به كرات آسمانى شدند و بخشى باقى ماندند و اين نيز با كشفيتّات علم امروز سازكار است كه مى كويد: 
هنوز بخشهاى عظيمى از توده هاى كازهاى سوزان يا مواد مذاب در آسمانها وجود دارد كه تبديل به كراتى همانند كرات 


منظومه شمسى نشده است. 


و درادامه اين سخن از بيدايش آسمانهاى هفتكانه سخن مى كويد و مى فرمايد: «سيس از آن طبقاتى آفريد و آنها را ازهم 
باز كرد و هفت آسمان را تشكيل داد بعد از آنكه به هم يبوسته بودند,م همه آنها به فرمان او برقرار ماندند و در حدّ و اندازه 
اى كه او تعيين كرده بود قرار كرفتند/: (ثُمَ فَطَرَ مِنهُ أَطْبَاق(١)‏ فَفَْقَا سَبعَ سَماوّات بَعْدَ ارينَاقِهَا(؟) فَاسْتَمْسَكتٌ بَمْرِوء وَ قَامَتْ 
على خدة 


اين سخن بركرفته از همان جيزى است كه در سوره انبياء آيه 0 آمده است كه مى فرمايد: «أْوَلَمْ يَرَى الَذِينَ كَفَرُوا أنَّ 
السَمَاوَاتِ وَالارْض كانَنا رَنْقََ فََتقنَاهُمَا وَجَعَلَنَا مِنَ الْمَاءِ كل شَيْء حىّ): آيا كافران نديدند كه آسمانها و زمين به هم بيوسته 


بودند و ما آنها را از يكديكر باز كرديم وهر جيز زنده اى را از آب قرار داديم). 


روشن است كه منظور از مشاهده در اين آيه شريفه مشاهده حسى و با جشم نيستء بلكه از طريق علم و دانش و مشاهده 
درونى است. 


فرضيّات علم امروز نيز مى كويد آسمانها و زمين در آغاز به صورت توده واحد عظيمى از كازها و موادٌ مذاب بود كه براثر 
ري 2 


قطعاتى يشت سر يكديكر از آن جدا شد و به كوشه اى از فضا يرتاب كشت و كرات و منظومه ها و كهشكانها را تشكيل داد. 
آنكاه امام به بيان آفرينش زمين مى يردازد و مى فرمايد: (و زمينى به وجود 

ياورقى 

.١‏ «اطباق) جمع «طبق) به معناى طبقاتى است كه روى هم قرار كرفته اند. 

؟". «ارتقاق» به معناى موستكن از ريشه «رتق» كرفته شده كه ضد آن «فتق» به معناى كشودن است. 

١١/8 صفحه‎ 


آورد كه درياى عظيم و مسخر شده اى آن را بردوش خود حمل مى كرد دريايى كه در برابر فرمانش خاضع ودر مقابل 
هيبتش تسليم بود و آبهاى جارى آن از خشْيّت او ساكن شد (و امواجش آرام كرفت»»: (وَ أَرْسَى(1) أزضاً يَحْمِلَهَا الأخضَر(؟) 
الْمُتْعنْجد ()2 و لْقَمْمَامُ(ع) الْمُسَحُوٌ قَدْ دل لآمروء وَ أَذْعَنَ لِهَتبنهء وَ وََىَ الْجَارى مه لحذيته). 


اين سخن ممكن است اشاره به بارانهاى عظيم سيلابى باشد كه در آغاز ييدايش زمين همه كره زمين را به صورت دريايى 
كره زمين را تشكيل مى دهند از زير آب سر برآوردندء آبها آرام كرفتند و زمينها براى زندكى انسان و ساير موجودات زنده 


خشكى آماده شدندك. 

بأورقن 

.١‏ «أرسى) از ريشه «رسوا) بر وزن «مسح) به معناى ثابت و راسخ شدن كرفته شده است. 

؟. «اخضر» به معناى سبزرنكك در اينجا اشاره به درياهاى عميق است كه از كثرت عمق به رنكك سبز ديده مى شود. 


1 «مثعنجر) به معناى سال و يراب است از ريشه «ثعجره» بر وزن «حنجره» به معناى جريان 


آب ومانند آن كرفته شده اسثت. 


5. «قمقام) به معناى درياى عظيم است و در اصل از «قمقمه) بر وزن «همهمه) به معناى جمع كردن كرفته شدهاست و به 


درياى عظيم و حوادث مهم از اين جهت «قمقام) كفته مى شود كه آبهاى زياد و مشكلات فراوان در آن جمع است. 
صفحه //ا١‏ 

بخش دوم 

وَ جَبَلَ جَلامِيدَهَا 


و جبِلَ جَلامِيدَهَاء وَ نُشُورَ مُُونَِا وَأَْوَادِهَاء فَأَرْسَاهَا فى مَرَاسيهاء وَ أَلْرمَهَا قَرَارَاتِهَا.فَمَضَتْ رُوُوسِهَا فى الْهَوَاتِ وَرَسَتْ أَصُولََا 
فى الْمَاءِ فَأَنّْهَدَ جبَالَهًا عَنْ سَهُولَِا وَ أَسَاحَ قَوَاعِدَهَا فى مُتُونِ قطارِهَا و مَوَاضِع أَنْصَابهَاء فَأَشْهَقَ قلَالَّهَاه وَ أَطالَ أَنْمَارَّهاه وَ جَعَلَهَا 
لض ماد ورا فيه ا أو يتب بيحملهاء أو ترُولَ عن موامدههاء نكاد 

من أمح كه بغ مجان يياهقاء و أجد ل طوبه أكتافها معلا لتق هادا وَبَِطَها لَهُمْ فراش وق بخر بي رابكد 
لأبجرى. وَ قَا ثم لا يتشرى: 20 هُ ارئاح ال الذّوَارفمْ «إنَّ فى ذلك لَعِبْرَهٌ لِمَنْ يَحْشَى). 


خداوند بعد از آفرينش زمين» صخره ها و تيْه ها و كوههاى استوار آن را آفريد و آنها را در جايكاه خود ثابت نككه داشت 
در قرا ركاهشان مستقر نمودء قله هاى آنها در هوا بيشروى كرد و ريشه هاى آنها در آب فرو رفت و به اين ترتيب» كوهها رااز 
سطح زمين بالا كشيد و بايه هاى آنها را در اعماق زمين و قراركاهشان را ثابت نككه داشت قله ها را مرتفع ساخخت و تيه ها را 


ترش داد و كوهها را تكيه كاه زمين و همجون ميخهايى در آن كوبيد: به كونه اى كه زمين در عين حركتء آرام 


كرفت» تااهل خود را در اضطراب فرو نبرد,ٌ يا آنجه را كه بر دوش حمل كرده؛ فرو نيندازد» يا از جايكاه خويش زايل 


نككرددمْ يس منرٌه است آن كس كه زمين را در ميان آن همه امواج ناآرام ثاببك نكه ذاشث : ذووان وظويت جوائبت 
صفحه ١/8‏ 


و اطرافش را يايان داد و آن را خشكك نمود و بسترى آرام (براى زندكى انسانها) قرار داد و همجون فرشى براى آنها كسترده 
ساخت, برفراز دريايى يهناور و راكد كه ايستاده بود و حركت نمى كردمٌ تنها بادهاى شديد آن را بر هم مى زد و ابرهاى 
برناراة به حر كشن درفن آورة (آرى!)«دوابن افون دورش عيبرت يزر كن اسعابراق كباتئن كه افل عتسين :و احساس 


مسئوليت دارند). 


شرح و تفسير: آفرينش كوهها 


امام(عليه السلام) بعد از بيان آفرينش آسمانها و زمين و قراركرفتن كره خاكى در جايكاه خود به شرح يكى از يديده هاى 
مهم زمين كه نقش بسيار مؤثرى در زندكى انسانها و ساير موجودات زنده دارد» يرداخته مى فرمايد: «خداوند (بعد از آن)» 
صخره ها و تبه ها و كوههاى محكم آن را آفريد و آنها را در محل خود ثامة نكه واشت و ذر قرا ركاهفان مسفقر تموذه (نه 
كونه اى كه) قله هاى آنها در هوا يبشروى كرد و ريشه هاى آن در آب فرو رفت// (وَ جم لَ(١)‏ جَلامِيدَهَا(؟)» و 
تقوو( وها( و أَطْوَادَهَا(ة)» كأذساها فى عراسيهاء و أَلْرمَهَا قرازاتها: فعضت تُزؤُوسها فى الْهواى وَوَسَتْ أَصُولُهًا فى الْمَاء). 


ازنظر علمى مسلم اسث كله سطخ زفيق بيش از آنكه سرد شوة جدذان بستى وبشدى نداشت: ولى بااسرد شدن جين 


خوردكيها در سطح زمين نمايان شد 
ارا 


.١‏ «جبل» از ريشه 


«جبل» بر وزن «جبر» به معناى آفرينش كرفته شده است و ريشه اصلى آن جبل به معناى كوه است و از آنجا كه كوه. موجودى 


نامك اا فقس يوا نننه عدف كته قد انك 
3 «جلاميد) جمع «جلمود) بر وزن «خرطوم) به معناى صخره و كوه است. 


؟. «نشوز) جمع «نشز) بر وزن «نشر) به معناى تنه و قطعات مرتفع زمين است. اين وازه معناى مصدرى نيز دارد و به معناى 


خوددارى كردن از انجام وظيفه است,ٌ مانند نشوز زن در براير همسر. 

ع «متون) جمع «متن» به معناى محكم و كاه به معناى صاف و مستوى مى آيد و در اينجا همان معناى اوّل مراد است. 
ه. «اطواد» جمع «طود) به معناى كوه بلند است. 

١1/4 صفحه‎ 


(همانند سيبى كه مدّتى بماند و رو به خشكى بككذارد) اين جين خوردكيها كوهها و درهاى عظيم را تشكيل دادند» كوهها 
بيوسته به آسمان يبيش مى رفت و ريشه هاى آن در موادٌ مذاب درون زمين فرو مى رفت و به اين ترتيب سطح زمين به شكل 


كنونى درامد. 


سيس در توضيح بيشتر مى افزايد: «كوهها را از سطح زمين بالا كشيد و يايه هاى آنها را در اعماق زمين و قراركاهشان را ثابت 
نككّه داشتء قلّه ها را مرتفع ساخت و تنه هارا كسترش دادا (تَأَنّْعَّدَ(ِ١)‏ جبَالَها عَنْ سِهُولِهَاء وَ أَسَاحَ(1) فَوَاعِدَهَا فى مُنُونِ 


- 
عه عه > اد 


فَطارمًا و مَوَاضِع أَنْصَابهًا( 7 فَأَشْهَقَّ(6) قلالهَاء وَ أطال أَنْشَارهَااه). 


اين جمله به خوبى نشان مى دهد كه كوههاى زمين علاوه بر قامت كشيده اى كه در بيرون دارند داراى ريشه هاى عظيمى در 


زيرزمين هستند همان ريشه هايى كه آنها رااز درون به هم ييوند مى دهد» درست 


مانند درختى كه هر قدر ساقه و شاخه هايش در آسمان بيشتر بيش مى رود ريشه هايش در اعماق زمين فروتر خواهد رفت» 
زيرا قامت بلند و استوار را ريشه هاى عظيم و محكم نكّه مى دارد. 


آنكاه امام(عليه السلام) فوايد وجود كوهها را ذكر مى كند كه از همه مهم تر حفظ آرامش زمين و ساكنان آن است و در 
عباراتى يرمعنا و حساب شده مى فرمايد: «خداوند كوهها را تكيه كاه زمين و همجون ميخهايى در آن كوبيد, به كونه اى كه 
زمين در عين حركتء آرام كرفت تا اهل خود را در اضطراب فرو نبردمْ يا آنجه را كه بر دوش حمل كرده؛ فرو نيندازد» يا از 
جايكاه خويش زايل نكرددا/ (وَ جَعَلَهًا 


باورفى 
.١‏ «أنهد» از ريشه «نهود) به معناى بر آمدن و برجسته شدن كرفته شده است. 
1 «اساخ) از ريشه «سوخ) بر وزن «قول)» به معناى فرو رفتن يا فرو رفتن در آب است و «أساخ)» يعنى فرو برد. 


*. «انصاب» جمع «نصب» بر وزن «كتب» به معناى اجسامى است كه آن را در جايى نصب مى كنند و نصب به كفته مرحوم 


طبرسى در مجمع البيان كاه معناى جمعى دارد و كاه معناى مفرد. 

؟. «أشهق» از ريشه «شهوق» به معناى بالا رفتن كرفته شده و «اشهق) يعنى بالا برد. 

0. «أنشاز) جمع «نشزا بر وزن «مرض» از ريشه «نشوز) كرفته شده كه بيش از اين در همين بخش از خطبه تفسير شده است. 
صفحه ١/8٠١‏ 


للأدّض عمَاداء وَ أَرَرَّهَا(ا) فيوًَا أوْنَاداَ قَسَ كن عل عو كرو 1 ان نكن اخليا أذ تدخ( يله 1 أذ ررلقة 


ا 
جكونه كوهها به زمين آرامش مى دهند و جلوى لرزشها را مى كيرند؟ 


ياسخ 


اين سؤال با توه به يكك نكته روشن است و آن اينكه هسته درون زمين مواد مذاب و كازهاست كه ييوسته به قشر بيرونى 
فشار مى آورد و كاه به صورت آتش فشانها ظاهر مى شودمٌ ولى كوهها با آن ريشه هاى محكم و به هم يبوسته اى كه دارند 


افزون براين» كوهها در برابر فشار بيرونى كه برخاسته از جاذبه ماه و خورشيد و جزر و مد حاصل از آن است عامل مؤثرى 


براى آرامش زمين محسوب مى شوند. 


از طرف ديكر يناهكاهى هستند در برابر طوفانهايى كه همواره بر سطح زمين ميوزد و ممكن است زندكى انسانها را دستخوش 
تزلزل سازد. 


براى توضيح بيشتر درباره اسرار آفرينش كوهها و نقش آنها در بيشكيرى از تزلزل يوسته جامد زمين به جلد جهارم همين 
كتاب صفحه ١69‏ ذيل خطبه 4١‏ مراجعه فرمابيد. 


ذو قصب خيله السك عَلى حرَكتها...) (با توجه به تعبير به «على») به خوبى نشان مى دهد كه امام اشاره روشنى به حركت 
زمين در آن عصر و زمان فرموده كه همه علماى هيثئت در آن عصرء زمين را ساكن مى ينداشتند» زيرا مى فرمايد: در عين 


اينكه زمين حركت دارد آرام است و اهل خود را مضطرب و متزلزل نمى سازد. 
باورفى 

.١‏ «اوّز) از ريشه «رًر) بر وزن «حظ» به معناى فرو بردن است. 

؟. «تميد) از ريشه «ميد» بر وزن «صيد) به معناى حركت و لرزش و اضطراب است. 
". «تسيخ) از «سوخ) است كه در همين بخش از خطبه تفسير شد. 

١/8١ صفحه‎ 


مرحوم علامه 


شرف الدين در كتاب مؤْلّفوا الشيعه فى صدر الاسلام به اين نكته ظريف اشاره كرده است.(١)‏ 


سيس امام (عليه السلام) در ادامه اين سخن مى فرمايد: «يس منزِّه است آن كس كه زمين را در ميان آن همه امواج ناآرام ثابت 
نككه داشت و دوران رطوبت جوانب و اطرافش را يايان داد و آن را خشكك نمود و بسترى آرام (براى زندكى انسانها) قرار داد 
و همجون فرشى براى آنها كسترده ساخت, برفراز دريايى يهناور و راكد كه جريانى نداشت و ايستاده بود و حركت نمى 
كردمٌ تنها بادهاى شديد آن را بر هم مى زد و ابرهاى باران زا به حركتش در مى آورد. (آرى!) «در اين امور درس عبرت 
بزركى است براى كسانى كه اهل خشئّتند و احساس مسئوليت دارند»)] (فسْبِحَانَ مَنْ أَنسَكهًا بَعْدَّ مَوَجَانِ مِيَاهِهَا وعدي بَعْدَ 
طوبه أكتَافعَا فَجَعَلَعَ ا لِحَلْقِهِ موادا وَ بَسَ طَهَا لَهُعْ فرَاشاً! فَوْقَ بخر لبي راكد لأيَجرى. وَ قَائِم لآ يَدْرى» تُكزكرة(2 الرّيَاحُ 
الْعَوَاصِفُ» وَ تَفخضّهُ00 الْكَمَامُ الذّوَارفُ() «إنَّ فى ذلك لبر ِمَنْ يَخنََى). 


أ 


در عبارت فوق دو جمله ديده مى شود كه در بدو نظر با يكديكر هماهنكك نيست: نخست مى كويد: «خداوند زمين را بر فراز 
درياى يهناور راكدى كه جريان ندارد كسترده است» و در ذيل مى كويد: «طوفانهاى درهم كوبنده و بادهاى شديد آب اين 


دريا را بر هم مى زند). 

اما با دقت در اين تعبير روشن مى شود كه هيج منافاتى با هم ندارندمْ زيرا 
يا ودفئ 

. ١١1 مصادر نهج البلاغف ج ا ص‎ .١ 


؟. «تكركر) از ريشه «كركره» بر وزن «حنجره) به عقيده بعضى در اصل از ريشه تكرار است و بعضى آن را ماده مستقلى 


از رباعى مجرّد مى دانند و به هر حال معناى تكرار را مى رساند. 


*. «تخمض» از ريشه «مخض» بر وزن «مغزا در اصل به معناى تكان دادن شير يا ماست راق كرقكق كرمشق اشن صمي د 


تكان دادن شديدى اطلاق شده است. 


؟. «ذوارف» از ريشه «ذرف» بر وزن «حرف» به معناى سيلان اشكك از جشم يا هركونه سيلان آب است و «ذوارف» جمع 


«ذارفه» به معناى جارى و روان است. 
صفحه ١/87”‏ 
جمله اوّل از آرام بودن طبيعت اين دريا سخن مى كويد و جمله دوم از تأثير عوامل بيرونى, يعنى تندبادها بر صفحه درياها. 


اينكه مى فرمايد: «ابرهاى يرباران نيز آن را به حركت در مى آورد»: (وَ تَمْحْضَه الَّْمَامُ الدّوَارفُ) يا به اين دليل است كه جنين 
ابرهايى همواره همراه با طوفانهاست. يا اينكه باران سيل آسا كه بر صفحه اقيانوسها مى ريزد. آن را تحت تأثير خود قرار داده 
جمله (إنَّ فى ذإكك لَعِبرَهَ َمَنْ يَحَّْى) يا اشاره به سكون و حركت درياهاست كه در بالا ذكر كرديم يا اشاره است به تمام 
آنجه امام(عليه السلام) دراين خطبه درباره آفرينش كوهها و درياها و خلقت زمين و آسمان آورده است. 

جمله (إِنَّ فى ذلكك لَعِبرَةٌ لْمَنْ يَحْشََى)(١1)‏ كه بركرفته از قرآن مجيد است عبرت كرفتن را براى صاحبان خشيت و ترس از خدا 
مى داند» جرا كه اين خشدّتء زاييده علم است و عالمانند كه از اين امور عبرت مى كيرند همان كونه كه در جاى ديكر مى 


فرمايد: (إِنَمَا يَخْشَّى الله مِنْ عِمَادِهِ الَْلَمَاءُ).(؟) 


ياورقى 


.١‏ نازعات» آيه 78. جالب توه است كه آيه ييش كفته در قرآن مجيد نيز در سياق 


آيات خلقت و آفرينش آسمان و زمين آمده است. 

؟. فاطرء آيه 758. 

1١/7 صفحه‎ 

؟١١؟هبطخ‎ 

كانَ يَسْتَنِْض بها أضحاتّه إلى جهادٍ أخل الشام فى زَمانِهِ 

از خطبه هاى امام(عليه السلام) است 

كه همواره با اين سخنان ياران خويش را براى جهاد با شاميان بسيج مى نمود.(١)‏ 
خطبه در يى نكاه 


اين خطبه در واقع خطابى است به دركاه يرورد كار متعال؛ آميخته با دعا براى يبروزى لشكريان اسلام و نفرين بر سست 


اين كلام به خوبى نشان مى دهد كه اماء(عليه السلام) تا جه اندازه از سستى و بى توجهى مردم كوفه به امر جهاد با غارتكران 
شام» ناراحت بود اين جيزى است كه از بسيارى از خطبه هاى نهج البلاغه استفاده مى شود و اكر كوتاهى و سستى آنها نبود 


ياورقى 
.١‏ سند خطبه: 


نويسنده مصادر نهج البلاغه سند خاصّى براى اين خطبه نقل نكرده است, ولى آن كونه كه از كتاب تمام نهج البلاغه بر مى 
آيد (و در متن نيز اشاره كرده ايم) به عقيده بعضى اين كلام ذيل خطبه 198 بوده است و در هر حال در اين كتاب نيز مدركك 
ديكرى غير از نهج البلاغه ذكر نشده است. 


١/8 صفحه‎ 
١86 صفحه‎ 


َللْهُمَ ما عد مِنْ عِبادك س مم مَفَالَتنَا الْعَادِلة غَِرَ الْجَائرَ وَ الْمُصْر بِحَة غَيِرَ الْمَفْسِدَ فى الدَّين وَ الدَنْيا فَبَى بَعْدَ س لمعه لَهَا إلا 
الوص عَنْ نط رَبك و الإنطااء عَنْ عراز ويبسككء فنا هكف هدك عَلَيهِ ا أكبر المّاَدِينَ طَهَادَةوََستَفْهدُ عَلَيِهِ بيع ما 
أشكثتة أرْضَّك وَ سَماواتكك. ثُمَ أَنْتَ بَعْدُ الْمَغْنِى عَنْ َضروء و الاخذ لَه بذَنيهِ 


١‏ 7 0-9 ح. 
لانه 2 صا هه ما 0 
ر 
سدم | 
5 || || كن 
و 
فى 
معسده | 3 | 
شل 


و دنيا بشنود ويس از شنيدن از يارى آيين تو و اعزاز دينت سرباز زند و كندى كند. ما تو را بر كار خلاف او به شهادت مى 
طلبيم. اى كسى كه بزركك ترين شاهدانى! همجنين همه آنها را كه در زمين و آسمانهايت سكونت بخشيده اى» كواه بر ضدٌ 
او مى آوريم: و بااين حال مى دانيم كه ما را از يارى او بى نياز مى سازى و او را به كناهش خواهى كرفت (و كيفر خواهى 


داد). 


شرح و تفسير: سزاى متخلفان 


قرائن نشان مى دهد كه اين جند جمله يرمعنا و ير از سوز و كدازء بخشى از خطبه طولانى ترى بوده كه مرحوم سيد رضى اين 


بدك واكريش كرديو هد كاله ورد اسك 

بعضى معتقدند اين كلام ذيل خطبه 198 قرار داشته است.(1) 
ياورقى 

. 581١ تمام نهج البلاغه. ص‎ .١ 

صفحه 1828 


هدف اصلى اميرالمؤمنين (عليه السلام) از اين خطبه. بسيج كردن يارانش براى جهاد در برابر شاميان غاصب بوده است,م ولى به 
صورت شكوائيه اى در برابر خداوند,م شكوا از كسانى كه دعوت عادلانه او را مى شنوند واز شركت در جهاد سرباز مى زنند. 


شكوايى كه نشان مى دهد تا جه اندازه امام مظلوم و تا جه حدّ كروهى از اصحابش فاقد احساس مسئوليت بوده اند. 
مى فرمايد: «خداوندا! هر يكك از بندكانت كفتار عادلانه و دور از ستم و اصلاح كننده و بى مفسده ما را در امر دين و دنيا 


بشنود ويس از شنيدن از يارى آيين تو و اعزاز دينت سرباز زند و كندى كند. ما تورا بر ضدٌ او به شهادت مى طلبيم. اى 
كسى كه بزركك ترين شاهدانى]0: (اللَهُمٌ 


ع 5 


ما عد مِنْ عِبَادِك سَمِمَ مَفَالتَنَا الْعَادِلَه غَثِرَ الْجَائْرَه وَ الْمَضْ له غَيِرَ الْمَفْيِدَهء فى الدَّين وَ الذَْياه فَأبَى بَعْدَ سَ لمعه لَهَا إلا 


اللُكوصٌ١(١)‏ عَنْ تُضْرَتِككء وَ الأبطاء( عَنْ إغرّاز دينكك. فَإِنَا نَسْتَسْهدٌك عَلَيِهِ بَا أكبرَ الشَّاهِدِينَ شَهَادَة). 


قابل توجّه اينكه امام سخن خود را در زمينه دعوت به جهاد با شاميان ستمكر به جهار وصف يا به اعتبارى به دو وصف تأكيد 
كرده است: ١.اين‏ سخن سخنى است در مسير عدالت. ؟. هيج ستمى در آن نيست. *. سبب اصلاح مردم است. ؟. هيج فسادى 


بر آن مترتب نيست و آثار مثبت آن در دين و دنياى مردم ظاهر مى شود. 


بديهى است ييروى از جنين سخنى كه سراسر حق و عدالت و صلح و مصلحت است به حكم شرع و عقل لازم است و آنها كه 
برخلاف آن كام بردارند از آيين خداوند متعال و فرمان عقل منحرف شده اند. 


نكته ديكر اينكه امام(عليه السلام) مى فرمايد: كسانى كه با دعوت او به جهاد با شاميان 

ياورقى 

.١‏ «نكوص») مصدر و به معناى خوددارى و عقب نشينى است. 

؟. «ابطاء» به معناى كندى كردن و تأخيرانداختن از ريشه «بطؤا بر وزن «قفل» به معناى كندى كرفته شده است. 
صفحه ١/81/‏ 


غارتكر سربيجى كنند از يارى خدا و عظمت بخشيدن به آيبن او سرباز زده اند بى آنكه امام(عليه السلام)نفع خاص شخصى 


در آن داشته باشد. 
ضمناً امام با اين سخن مى خواهد روشن سازد كه مسير شاميان» مسير ظلم و جور و مايه فساد در دين و دنياى مردم است. 


امام (عليه السلام) در ادامه اين سخن افزون بر به شهادت طلبيدن خداوند متعال» همه موجودات زمين و آسمان را به كواهى 
مى طلبد 


و مى فرمايد: «تمام آنها را كه در زمين و آسمانهايت سكونت بخشيده اى» به عنوان كواه بر ضدّ او (آن كس كه از جهاد با 
ستمكران سرباز مى زند) مى آوريم ولى بااين حال مى دانيم كه ما را از يارى او بى نياز مى سازى و او را به كناهش خواهى 
كرفت (و كيفر خواهى داد)] (وَ تَسْتَشْهدٌ عَلَيِه جَمِيعَ مَا أشكنتَةُ أرضّك وَ سَماواتكك. ثم أنْتَ بَعدُ الْمَغْنِى عَنْ نَضروء وَ الاخذ لَه 


اس 


امام(عليه السلام) با اين شكايت به ييشكاه يروردكار كه از دل يرسوز آن حضرت برخاسته؛ از يكك سو به افراد سست و بى 
تفاوت در امر جهاد اتمام حيّجت مى كند واز سوى ديكر ياران وفادارش را هشدار مى دهد كه از سستى آن كروه وحشتى به 
دل راه ندهند ..بدانند خدا يار و ياور آنهاست و آن كروه وظيفه نشناس» سرانجام كرفتار كيفر اعمال خود خواهند شد. همان 
كونه كه به كواهى تاريخ بعد از شهادت امام كرفتار شدند و ظالمانى از عمّال بنى اميه را بر آنها كماردند كه بر هيج يكك از 


آنان رحم نكردند واز هيج عقوبت واز كيفرى درباره آنان دريغ نداشتند. 


شايان توه است كه در كتاب صفّين نصر بن مزاحم جنين آمده است: هنككامى كه امام اين سخن را بيان فرمود مردى از طايفه 
بنى فزاره برخاست و جسورانه به امام خطاب كرد كه تو مى خواهى ما را بااين سخن براى جنكك با شاميان بسيحج كنى و 
برادران خود را در آنجا به قتل برسانيم. همان كونه كه ما را در 


صفحه لملا 


بصره بردى و برادران خويش را 


در جنكك جمل كشتيم! هركز اين كار را نخواهيم كرد. مالكك اشتر خشمكين شد و برخاست و كفت: اى مردم! او را دستكير 
كنيد (كذهاو قردق قوذي ال دشتسان ماسث) اناهره قرار كرديو كروهى ب#دثيال اوترائ :د تك ساختئنش حركت كردند او 


به محلى از بازار يناهنده شد كه جاى فروش اسبها بود. سرانجام مردم او را زير ياهاى خود له كردند.(1١)‏ 


جمله اجَمِيعٌ مَا أش كثتة أذضكف و تعرابكه (فيه انهه كدادو امين و اسبائياءف ساك بالف )أظاعرا اشارديه فرشكاة و 
انسانها و جِنٌ استء زيرا تعبير «ساكن ساختى» تناسب با آن دارد (بنايراين «ما) در اينجا به ذوى العقول اطلاق شده است و به 
شهادت طلبيدن آنها با آنكه قبل از آن» خدا را به شهادت طلبيده؛ براى تأكيد در اين امر مهم استء همان كونه كه خداوند 


جز ذاك ياكس شاهدات بسارض بير اعمال ما كران :داقه اسع 
ياورقى 


. 1-5 صفين نصر بن مزاحم» ص‎ .١ 


صفحه ١/849‏ 
خطبه 7١١‏ 
فى تَمجيد الله وَ تغظيمه 


از خطبه هاى امام(عليه السلام) است 

كه در آن از مجد و عظمت خداوند سخن كفته شده است 
(و قيزيه فى انوي كبهاف ببامبر اشاره شذاه است):() 
خطيه در يى نكاه 


از تعبير مرحوم سيد رضى استفاده مى شود كه آنجه در اين خطبه آمده. بخشى از كلام امام(عليه السلام) بوده كه مرحوم سيد 


دو بحش از آن را بركزيده است: 
در بخش اوّل از صفات جمال و جلال خداوند مخصوصاً احاطه علم او به همه موجودات سخن به ميان آمده است. 


در بخش دوم از صفات يبامبر و امدادهاى الهى نسبت به او و ييشرفت سريع و برطرف شدن موانع راهش سخن كفته شده و 
در مجموع اين خطبه شعاع تابناكى بر مسئله توحيد و نبوّت افكنده شده است. 


ياورقى 


.١‏ سند خطبه: 


در منابع معروف» سندى براى اد بين خطبه جز نهج البلاغه ذكر نشده است و مرحوم علامه مجلسى در بحارالانوار» ج ؟» بخش 
اوّل اين خطبه را از نهج البلاغه نقل كرده است. 


١9٠ صفحه‎ 
١9١ صفحه‎ 


السك الله العلي ع شع 5 الْعَاِبِ لِمَمَالٍ الْوَاصَمِينَ الطَّاجِرِ بعجائٍ تَذْبِيره لِلنَاظِرِينَ» وَ الْبَاطِنِ بجَلالٍ كر 
ْمَعَن العام بلا اهاب و لآ لاد و لآعِلّم مُستقاد الْمقدّرِ ليع الأمور بلا ويه وَل صمِيرء اذى لآ تَغْمَ لَه 9 
يَسْتَضىء بالاثوَارء وَ لآ يَرهَقَهُ ليل وَ لآ يَخرى عَلَيهِ نَهَارَ ليس إِذْرَاكةُ بِلإبْصَارِء وَ لآ عِلْمَهُ بالآخبار. 

و منها فى ذكر النبى(صلى الله عليه وآله): 

أوقكة ِالصدَاءِء وَ قََّمَهُ فى الآضْ طِفَاءِ قر د تق به الْمَقَاَقّ» وَ سَاوَرَ به الْمَكَالِتَ» وَ ذَلَّلَ به الضّعُوبَة وَ سيل به الْحَرُوئَة حَتَّى موَّح 
الفلال 2 مين د شعال. 


حمد و ستايش مخصوص خداوندى است كه از شباهت به مخلوقات» برتر» و 


اذ وَضِف واضصفان: والأثر است: به وسيله تدبير شكفت آاورش برهمه ناظران اشكاراسث و باجلال عرّتش كنه ذاتش ير همه 
انديشمندان بنهان. خداوندى كه عالم است بى آنكه معلوماتش اكتسابى باشد يا فزونى كيرد و يا آن رااز كسى فرا كرفته 
باشد. خداوندى كه همه امور را اندازه كيرى كرده. بى آنكه لا كسشكرويا وعرم ا مين ووجدان داشته باشد. خدايى 
كه تاريكيها يوششى بر او نمى افكند و از نور و روشنايى بهره نمى كيرد. شب او را نمى يوشاند و روشنايى روز براو نمى 


كذرد. نه دركك او از اشياء با حسٌ بينايى (و جشم ظاهرى) است و نه علم و دانش وى از طريق خب ركيرى. 
صفحه ١97”‏ 


در بخش ديككرى ازاين خطبه سخن از بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) به ميان آمده مى فرمايد: «خداوند او را با نور و 
روشنايى فرستاد و بركزيد و بر همه مقدّم داشت» جدائى ها و يراكندكى ها را به وسيله او ييوند داد (و اتحاد و الفت ايجاد 
كرد) و با او بر زورمندان جيره شد. مشكلات را به وسيله او آسان و ناهمواريها را به دست او هموار خت تا آنجا كه ضلالت 


و كمراهى را از راست و جب (و از هر سو) به عقب راند. 


شرح و تفسير: بخشى از اوصاف خداوند و بيامبرش 
امام (عليه السلام) در بخش اوّل اين خطبه كه بيرامون صفات جمال و جلال حق سخن مى كويد به دوازده وصف از اوصاف 


الين اشارة فى كندة 


نخست در جهار وصف نخستين مى فرمايد: «حمد و ستايش مخصوص خداوندى است كه از شباهت به مخلوقات» برتر واز 


وصف واصفان» والاتر 


اسن به وسيله تدبير شك شكّفت آورش بر همه ناظران آشكار است و با جلال عرّتش كنه ذاتش بر همه متفكران 0 لحَمد 
ِل اللي عدن شَبَهِ المخلوقِينَ» الَْالِبٍ لِمَقَالِ الْوَاص نِينَ» الظَاهِر بعسائب تَذْبيره لِلنَاظِرِينَ وَ الْواطن بِجَلالٍ عِزَّبَهِ عَنْ فكر 
الْمُتَوَهمِينَ(0). 

همان كونه كه در كذشته نيز اشاره شده» ذات ياكك خداوند نامتناهى است و بديهى است مخلوقاتش كه همه جيزشان محدود 


و متناهى استء قادر بر دركك كنه ذاتش نباشندء بنابراين تنها از طريق آثار شكفت انكيزى كه در يهنه جهان هستى از او نمايان 


ياورقى 


.١‏ «متوهمين» از ريشه «وهم) كرفته شده كه كاه به معناى يندار و كمان و خيال مى آيد و كاه به معناى انديشيدن و فكر كردن 


و دراينجا معناى دوم مراد است و شاهد آن تعبير به «فكر) است كه قبل از آن ذكر شده است. 
صفحه ١97”‏ 


آشكارتر واز همه جيز ينهان تراست ناظر به همين دو جنبه است] از نظر آثار علم و قدرة تش كاملا آشكار و از نظر كنه ذاتش 


مخفى و ينهان است. 


ا 0000 الا و ا نك يزه كه 
يا رجوع به ضمير و وجدان داشته باشد) [ (الْعَاِم بلا اكتساب و لآ ازِيا وَ لآ عِلْم مُتتَفَاد الْمَمَدّرِ ليع الامُور بلا وود 9 


ٍ 


ضمير). 


بى شكك علم خدا مانند ذاتش 


يايان استء بنابراين نه نيازى به اكتساب دارد و نه فراكيرى از ديكرى. اين امور مربوط به كسانى است كه علم محدودى دارد 
واز سه راه بر آن مى افزايند: كاهى از طريق تجربه و مانند آنء كاه به سبب تأثير علوم در يكديكر و انتقال از مسئله اى به 
شيئله ديكرو كاة از:طرزيق دزمن غواتدن وفرا كيرق: ان ديكزان: اما ان كن كةاعلمى نى بابان دار اهمه اين امون نى نياز 


است. 


همجنين او براى آفرينش مخلوقات واندازه كيرى دقيق هر موجود از نظر كمدّ.ت و كيفت و قوانين حاكم بر آن نه نياز به 
انديشيدن دارد» نه رجوع به وجدان. به خلا.ف انسانهايى كه دست به اختراع و ابداع جيزى مى زنند كه كاه بايد سالها 


بينديشند و مطالعه كنند و از معلومات و تجربيات خود كمكك بككيرند تا موفق به ابداع جيزى شوند. 


سيس در هفتمين و هشتمين وصف مى افزايد: «خدايى كه تاريكيها ستر و يوششى بر او نمى افكند و از نور و روشنايى بهره 
نمى كيردا: (الَذِى لآتَعْشَاهُ الظلَم» وَ لايَسْتَضىء بالانوار). 


آنكاه براى تكميل و توضيح همين مطلب به سراغ نهمين و دهمين وصف رفته؛ مى فرمايد: ١شب‏ او را نمى يوشاند و روشنايى 


روز براو نمى ككذرد (و به بيان 
صفحه ١98‏ 
ديكر: شب و روز براى او متصوّر نيست)) إ(وَلا يَدْهَقَة(١1)‏ لثِلءوَلا يَجرى عَليْهِ نَهَارٌ). 


اين تعبيرات ممكن است اشاره به اين باشد كه ذات ياكش از طريق آثار هميشه آشكار است و شب و روز تفاوتى در اين امر 


ايجاد نمى كند و يا اشاره به اين باشد كه او براى مشاهده و احاطه علمى به 


اشيا نياز به نور و روشنايى ندارد آن كونه كه انسانها نياز دارند. 


يازدهمين ودوازدهمين وصف نيز تكميل و توضيح ديكرى بر اوصاف بيشين استء مى فرمايد: «نه دركك او از اشياء با حسٌ 
بينايى است و نه علم و دانش وى از طريق خب ركيرى است“: (لَبِسَ إِذْرَاكةٌ بالابصَارء وَ لا عِلْمَهُ بالأخبار). 


زيرا اين امور مربوط به جسم و جسمانيات و صاحبان علوم ناقص و محدود است, او نه از قبيل جسم و جسمانيات است ونه 


محدوديتى در احاطه علمى اوست. 


اين امر اصرار دارد كه علم خداوند نيازى به هيج يكك از امورى كه در بالا كفته شد نداردمٌ اين همه تأكيد براى جيست؟ 


در ياسخ مى كوييم: يكى از مشكلات عظيم در شناخت و معرفت يرورد كار مسئله مقايسه او با مخلوقات استء زيرا در همه 
عمر خود سر و كار با مخلوقات دارد» همه جيز را با معيار آن مى سنجد. مخلوقاتى كه همه جيزش محدود است,ٌْ علم؛ قدرت» 
زمان» مكان. درك و شهود او همه و همه محدود. نايايدار و فنايذير است. هنكامى كه سخن از معرفت يروردكار به ميان مى 
آيد آكاهانه يا ناخودآ كاه همان مقياسها را به كار مى كيرد و در درّه هولناكك تشبيه سقوط مى كندء ازاين رواين معلم 
بزركك معرفه الله بى در بى هشدار مى دهد كه بر لب يرتككاه نرويد و خدا را با خود به هيج يكك از مخلوقات مقايسه نكنيد كه 


از معرفه الله دور خواهيد شد و اوهامى 


رادر مغز خود يرورش مى دهيد و مى يرستيد. 
ياورقى 


أ الترهقه) | زرة وفك ووو شق فصل شاف وعاندن شرع ا فيو عله اسك ويه معان تسكرعة بابسلط 


شدن حيزى نيز فده اس 
صفحه ١90‏ 


حديث معروف امام باقر(عليه السلام): «كل ما مَيرْئْمُوه بأؤهامكم فى أَدَق مَعانيه مَحُلوق مَطه مُوحٌ متْلكم مَرْدُودٌ إلَيِكم: آنجه با 
فكر و يندار خود با دقيق ترين مفاهيم در ذهن خويش (درباره خدا) ترسيم مى كنيد مخلوق و ساخته شما و همانند خودتان 


الك وه سوعن شما يانم كرند1()5١)‏ اشارة زبباى هميق مطلي"اسيت. 


لذاائمه اهل بيت(عليهم السلام) همواره مراقب اصحاب و ياران و ييروان خود بودند كه كرفتار و تشبيه يا تعطيل نشوند» در 
حالى كه اين كرفتارى براى كروهى كه از آنها ييروى نكردند بسيار فراوان و [شكار است. 


اعتقادية عسوت خذاوتو و عليه اونا مشلوقات: اعتقادتنة امكاة رؤية ومتشاهده :حدس درتدنا ولأافل در اتيت كذغالا نه 


آن يايبند هستندء از اين قسم انحرافات خطرناكك است. 


در بخش ديكر اين خطبه كه مرحوم سيّد رضى تحت عنوان ١و‏ مِنْها فى ذكر النّبى (صلى الله عليه وآله)» آوردهء امام(عليه 
السلام) سخن كوتاه و بسيار يرمعنايى درباره ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)دارد و هفت وصف از اوصاف بيامبر راكه نشان 
دهنده مقام والااو اصلاحات كسترده او در جامعه اسلامى استء بيان مى كند. مى فرمايد: «خداوند او را با نور و روشنايى 
فرستاد و بركزيد و بر همه مقدّم داشتء ياركيها و يراكندكيها را به وسيله او ييوند داد (و اتحاد و الفت ايجاد كرد) و با او بر 


زورمندان جيره شد. مشكلات را به وسيله او آسان و ناهمواريها را به دست او هموار ساخت تا آنجا كه ضلالت و كمراهى را 
روط عدف و اندع سم اكد مر له بِالصد اي وَ قَدَّمَهُ فى الاض طِفَاءِ 0ن العفاتل © اوه 


الْمَغَالِيَهِ وَ ذْلل به 
ياورقى 


. 3597 بحارالانوار» ج عق ص‎ .,١ 


". «رتق» از ريشه «رتق» بر وزن «حتم) يعنى به هم بيوستن. 


". «مفاتق» به معناى محلهاى شكافته شده جمع «مفتق» بر وزن «مكتب» از ريشه «فتق») (ضد رتق) به معناى شكافتن كرفته شده 


است. 

6. «ساور» از ريشه «مساوره» به معناى غلبه كردن و جيره شدن و شوريدنء از ريشه «سور) بر وزن «غور) كرفته شده است. 
صفحه ١972‏ 

الصعُوبَة» وَ سَهلَ بِهِ الْحَرُونَة(1)» حَتَّى سَرّح(1) الصّلالَ عَنْ يَمِين وَ شِمّال). 


منظور از «ضياء» يكى از جند احتمال ذيل است: نور ايمان علم قرآن؛ وحى و يا همه اينهاْ يعنى خداوند ييامبراكرم(صلى الله 


عليه وآله) را با نور وحى و قرآن وايمان مبعوث كرد تا جهان را به وسيله آن روشن سازد. 


جمله او قَدَّمَهُ فى الإصْطِفَاء» ممكن است اشاره به خاتميت يبامبر اكرم باشد (زيرا اككر خاتم نباشد مفهومش اين است كه آيينى 
برتر از آبيين او در آينده خواهد آمد) و يا اشاره به برترى او بر همه انبيا و خلق جهان است. به هر حال دليل بر اين است كه 
آيينش از همه آيينها كامل تر است. منظور از «مفاتق» (ياركيها و بريدكيها) اختلافات كسترده اى است كه در محيط عربستان 


ساخت. 


حيله 1و اهاوه د القتالكه اقاوديه كوقاء كردن ست ظالماة وزورسدان اذ كران مستضعفان و محرومان است كه به يبركت 


برطرف ساختن مشكلات و هموار ساختن ناهمواريها (ذَلَلَ بِهِ الصّعُوبَة) مى تواند اشاره به حل مشكلات معنوى و عقيدتى و 


اخلاقى باشد يا مشكلات مادى و اجتماعى و يا همه اينها كه در يرتو ظهورش به وقوع ييوست. 


جمله احَتَّى سَرِرّحَ الصَّلالَ عَنْ يَمين وَ شِمَال» اشاره به يايان كرفتن همه مفاسدى است كه در جمله هاى قبل به آن اشاره شدهْ 


يعنى انواع كمراهيها از جب و راست و از هر سو به وسيله آن حضرت و آيينش به عقب رانده شدند. 

تعبير به «يمين و شمال» ممكن است اشاره به افراط و تفريطها باشدء يااشاره به همه راههايى كه به فساد منتهى مى شود. 
ياورقى 

.١‏ «حزونه) ضدٌ سهولت به معناى خشن و ناصاف بودن است. 


؟. «سرّح» از ريشه «تسريح) به معناى رها ساختن و عقب راندن كرفته شده و به همين مناسبت به طلاق نيز تسريح كفته مى 


شود وريشه اصلى آن «سرح) و «سروح) به معناى آزادكشتن و رها شدن است. 


صفحه /ا9ة١‏ 


به يقين اين اصلاحات» مخصوص زمان ظهور يبامبر اكرم(صاى الله عليه وآله) نبود. اكر امروز هم به تعليمات و برنامه هاى 
اسلام عمل كنيم هم نور وحدت جامعه اسلامى رافرا مى كيرد وهم دست زورمندان ظالم كوتاه مى كردد و هم سختيها و 
مشاكل اجتماعى آسان من شودةه زؤيرا اينها همه از آثاز تعليمات اله اسث: 


صفحه ١9/‏ 
صفحه ١99‏ 
خطبه 711 
يَصِفُ جَوْهَرَ الرّسُولِء وَيَصِفْ الْعلماءَه وَ يَعظ بالنّقُوى 


از خطبه هاى امام (عليه السلام) 


سسا 


خطبه در يى نكاه 
توضيح 


همان كونه كه اشاره شد اين خطبه در واقع از سه بخش تشكيل يافته است: 


در بخش نخست بعد از شهادت به عدالت يروردكار به قسمتى از صفات برجسته ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) اشاره شده 
كه نشان مى دهد جوهر ذاتى ييامبر از هر نظر جوهر ياكى بوده است و در ضمن اشاره به يارى خداوند و امدادهاى الهى 
نسبت به مطيعان مى كند. 


در بخش دوم از عالمان ربّانى و صفات برجسته آنها و طرز برخوردشان با 
ياورقى 
.١‏ سند خطبه: 


بعضى از دانشمندانى كه بعد از عصر مرحوم سيّد رضى مى زيستند, مانند آمدى در غررالحكم بخشى از اين خطبه را با 
تفاوتهايى نقل كرده كه نشان مى دهد منبع ديكرى غير از نهج البلاغه در اختيار داشته است. 


صفحه ٠٠١‏ 
مردم سخن به ميان آورده است. 


در بخش سوم اندرزهاى فراوانى در عباراتى كوتاه و يرمعنا بيان فرموده كه عمل به آن مايه يرورش روح تقوا در وجود 
البالها ع 


»و أَشْهَدَ أن مُحَمّدا عَمِدَهُ وَ رَسُوَلهُ وَ سيد عِبَادِهِ كلما نَسَح اللهُ الحَلقَ فِرْقَين جَعَلهُ فى 


- 2 


نَّ لَكم عِنْدَ كل طَاعَه عَؤْناً مِنّ اللّهِ سمحَائه يَقُولٌ 
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ادح جع ند جر لمكي افصاو لح واج ال 
عل الاليكه و يكت الافئدة. فنه» كاه لتككف و هنا لقشنث: 


أوا 
0 
06 
1 
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و كواهى مى دهم كه خداوند؛ دادكرى است كه همواره داد كرى داشته و داورى است كه هميشه حق را از باطل جدا ساخته 


و كواهى مى دهم كه محمّد بنده و فرستاده او و سرور بندكان اوست. هر زمان 


خدا انسانها را به دو بخش تقسيم كرده؛ آن حضرت را در بهترين آن دو قرار داده است (و ييوسته در صلب يدران ياكك و 
رحم مادران ياكدامن بوده است) هيج ناياك دامنى در او سهمى نداشت و هيج فاجرى در او دخالت نكرد. آكاه باشيد 
خداوند براى خير و نيكىء اهلى قرار داده و براى حقء. ستونهايى و براى اطاعت فرمانش ياسدارانى و به يقين براى شما در 
انجام هر طاعتى يار و ياورى از جانب خداوند سبحان خواهد بود كه زبانها را كويا مى كند و قلبها را ثابت نككه مى داردء به 


كونه اى كه براى آن كس كه بخواهد به آن اكتفا كند كافى است و براى آن كس كه شفا جويد مايه شفاست. 
صفحه ٠١7‏ 
شرح و تفسير: نسب ياك بيامبر(صلى الله عليه وآله) 


امام (عليه السلام) در آغازاين خطبه همجون بسيارى از خطبه هاى ديكر از شهادتين آغاز مى كند (هر جند «واو) در «وأشهد) 
نشان مى دهد كه قبل از آن نيز مطالبى بوده است) مى فرمايد: «و كواهى مى دهم كه خداوند دا د كرى است كه همواره» 
داد كرى داشته و داورى است كه هميشه حق را از باطل جدا مى سازد و كواهى مى دهم كه محمّد بنده و فرستاده او و سرور 


- 
ع عو 


بندكان اوست): (وَ أَشْهَدَ أنه عَدْل عَدَّل وَ حكمٌ فصَلء وَ أَشْهَدَ أن مُحَمّدا عَبِدَهُ وَ رَسُولَهُ وَ سَيْدَ عِبَادِه). 


تعبير به «َدّل)» كه معناى مصدرى دارد براى تأكيد است,ٌ يعنى ذات خداوند عين عدالت لفكتو يضطلة دل كه نه ضيبو ديث 


فعل ماضىء بعد از آن آمدهع تأكيد ديكرى است و ١«ححكمٌ)‏ به معناى داور مفهوم وسيعى دارد كه داورى خداوند را در 


همه زيند شاف كدي "و تفرع شتامل من وق راو سمواره قهيا جد اسار عق وا ان حاط القع راهناو اسه : 


عجب اينكه يكى از شارحان نهج البلاغه (ابن ابى الحديد) ضمير در «انّه) را به مسئله قضا و قدر باز كردانده و معتقد است قبل 
ازاين جمله بوده (و سيد رضى آن را جدا ساخته است) جمعى از شارحان نيز سخن او را يذيرفته اند در حالى كه جمله 
«وَأَشهَدَ أنَّ مسنيدا عبدةا نشان مى دهد كه شهادت قبلى شهادت مربوط به يرورد كار است به علاوه ١احكم‏ فصل»از صفات 


خداست, نه صفات قضا و قدر.(١)‏ 


توصيف بيامبر(صلى الله عليه وآله) به عبوديّت قبل از رسالت در جمله بالا نشان مى دهد كه بزركك ترين افتخار انسان بند كَى 


خداست و تعبير به «سيّد عباده) (سرور بند كان 
باورقى 


.١‏ در كتاب تمام نهج البلاغه كه جمله هاى مكمل اين خطبه را آورده است تعبيراتى دارد كه به وضوح نشان مى دهد ضمير 
در (إنّها به ذات ياكك يرورد كار باز مى كرددمْ نه به قضا و قدر (تمام نهج البلاغه» خطبه 37 


ص 1944). 
0 


سيس در ادامه ذكر اوصاف ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)» مى افزايد: «هر زمان خدا انسانها رابه دو بخش تقسيم كرده؛ آن 


حضرت را در بهترين آن دو قرار داده است// (كلَمَا نَسَت(١)‏ الله الْحَلَقَ فوقتئن جَعَلَهُ فى حَثِرهِمَا). 


اشاره به اينكه نور وجود آن حضرت كه در صلب آدم وجود داشتء بيوسته از صلبى به صلب ديكر منتقل مى شد و آنجا كه 


فرزندان متعدّدى از نسلى به وجود مى 


آمدند نور وجود آن حضرت در آن شاخه اى كه بهتر بود قرار مى كرفت و اين راه را از طريق بهترينها بيوسته مى بيمود تا در 
صلب عبدالله قرار كرفت و به رحم آمنه منتقل شد. 


باز مى افزايد: «هيج ناياكدامنى در او سهمى نداشت و هيج فاجرى دراو دخالت نكرد) زر (لَم يُسْهمْ فيه عَاهرٌ( 2)١‏ وموك فيه 


فَاجِد). 


اين همان مضمونى است كه در زيارت وارث در مورد فرزندزاده ييامبر امام حسين (عليه السلام) مده است: «أَشْهَدُ أنك 
ورا فقن لأضلاب الشّامِحَهِ وَ الأرْحام الْمُطْهَرَهِ لم تتججسك الْجاهايهُ بأنْجاسها وَ لَمْ تلِشك الْمَدْلَهمَاتٌ ابه كواهى مى 
دهم كه تو نورى بودى در صلب والآلى درن و رحم ياكك مادران و هركز عصر جاهائّت با تمام آلودكيهايش تو را آلوده 
نساخت و جامه هاى سياه آن بر تو يوشانده نشد).(”) 


ياورقى 


.١‏ انسخ) از ريشه «نسخ) بر وزن «مسخ) در اصل به معناى انتقال و جابه جا كردن جيزى است لذا هنكامى كه بر اثر حركت 
خورشيد سايه. جابه جا مى شود مى كويند: «نسخت الشمس الظل» و به نوشتن جيزى از روى نوشته اى ديكر استنساخ و نسخه 
بردارى كفته مى شودء جون مطلب را منتقل مى سازد. نسخ در احكام نيز از اين ريشه كرفته شده؛ زيرا حكمى جاى حكم 
ديكرى را مى كيرد و در خطبه بالا نسخ اشاره به انتقال نطفه از يدرى به يدر ديككر است كه از طريق وراثت» ويكيهاى يدران 


به فرزندان منتقل مى شود. 

؟. «عاهر) به معناى شخص فاسق و فاجر و آلوده دامن است. 
*. مصباح المتهتجدء ص 17117. 

٠١5 صفحه‎ 


شبيه همين معنا درباره شخص بيامبر(صلى الله عليه 


وآلة)اوارة شه استء آنجا كه مى فرمايد: الَمْ يََلَ يَنْقُلَنى الله مِنْ أضّْ لاب الطَاهِرينَ ِلَى الْمُطْهّراتِ حَتّى أَخْرَجَنى فى عالّمِكم 
هذا لَمْ يُدَنِْنى بدَّنّس الْجاهِلبّه[ ييوسته خداوند مرا از صلب يدران ياكك به رحم مادران ياكك دامن منتقل كرد تا اينكه متولّد 
شدم در حالى كه ه ركز مرا به آلودكيهاى جاهادت آلوده نساخت».(١)‏ 


اين تعبير كه در خطبه بالا و روايت و زيارت نامه وارد شده. اضافه بر بيان فضيلت والاى ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)» اين 
درس را نيز به همه ما مى آموزد كه دوران تربيت انسان براى رسيدن به مقامات بالاااز صلب يدران و رحم مادران آغاز مى 
كردد و عامل وراثت يكى از عوامل تشكيل دهنده شخصيت انسان است» هر جند عامل منحصر به فرد نيست. در اين زمينه 
سخن بسيار است كه در بحثهاى آينده با استفاده از مناسبتها إن شاءالله بيان خواهد شد. 


سيس اماء(عليه السلام) از يويند كان راه رسول الله كه اوصاف او در عبارات كذشته بيان شد دم مى زند تا نشان دهد در سايه 
تعليمات آن بزركوار بايد كروههايى در هر عصرى يرورش يابند و راه او را تداوم بخشندء مى فرمايد: «آكاه باشيد خداوند 
وان كرديو تيك :القلرع قرا و33 دسو بلقل هس بتر توا وجيزاق زطاطى #لرسانشن بادا رات : (الأرو | الللاشيكان فد جه 
حير أْلا؛ وَ للحَقَ دَعَائِم وَ للطاعهِ عِصَما). 

اشاره به اينكه در هيج عصر و زمانىء اين راه بدون رهرو نمى ماند و برنامه خير و حق و اطاعتء تعطيل نمى شودمْ آنها كسانى 


هستند كه داراى اراده هاى قوّى و ثئات ياكك اند و به همين 


دليل توفيق الهى شامل حالشان شده است. 


ِ 


جمله الِلْحَقّ دَعَائِمَ» وَ للطاعَهِ عض ما ممكن است اشاره به امامان معصوم و اوصياى ييامبر باشد كه حاميان حق و ياسداران 


اطاعت فرمان خدا بودند, 

ياورقى 

. 5917 مجمع البيان» ج 5-7 ص‎ ْ,١١ 7 بحارالانوار» ج 8١ء ص‎ .١ 
٠١80 صفحه‎ 


همان كونه كه در زيارت جامعه مى خوانيم: «وَالِحَق مَعَكم وَ فيكم وَ مِنْكم وإِليكم وَ أَنتَمْ أَهْلهُ وَ مَعْدِنَمْ حق همواره با شما و 
در ميان شما و از ناحيه شماست و به سوى شما مى آيد و شما اهل حق و معدن آن هستيد) و مخصوصاً در حديث معروفى كه 
شيعه و اهل سنّت آن رادر كتب معروف خود نقل كرده اند مى خوانيم: اعَليَ مَمَ الْحَقّ وَالْحَقَ مَعَ عَليٌ يَدُورٌ مَعَهُ حَيثّما دارَمْ 


على با حق همراه است و حق با على همراه؛ به هر سو او مى كردد حق نيز با او مى كردد».(١)‏ 


نيز ممككن است اشاره به قرآن مجيد و سنّت معصومان. يا اشاره به وجود علما و دانشمندان باشد و اين احتمال بعيد نيست كه 


همه اين تفسيرهاى سه كانه در مفهوم جمله هاى بالا جمع باشد. 


در ادامه اين سخن به رهروان راه آنها بشارت مى دهد كه در برابر انبوه مشكلات اطاعت» تنها نيستند و امدادهاى الهى يى در 
بى به يارى آنها مى آيدء مى فرمايد: «به يقين براى شما در انجام هر طاعتى يار و ياورى از جانب خداوند سبحان خواهد بود 
كه زبانها را كويا مى كند و قلبها را ثابت نككه مى داردء به كونه اى كه براى آن كس كه بخواهد به آن اكتفا كند كافى است 


وبراى 


و 


آن كس كه شفا جويد مايه شفاست/: (وَ إِنَّ لَكم عِنْدَ كل طاعّه عَوْناً مِنّ الله سْبِحَائَةٌ تقول(" عَلَى الالْسِنَه وَ يكبت الافئْدَة. فيه 
كفَاءٌ ل للكلت: دكناة لفشلفت): 


آرى! خداوند بندكان مؤمن خويش را تنها نمى كذارد زبانشان را كويا و قلب و اراده آنها را محكم مى دارد. اين امر كراراً 
در آيات قرآن منعكس شده است, موسى بن عمران(عليه السلام) از خدا زبان كُويا مى خواهد و خدا به اوارزانى مى دارد 
افزون بر اينكه برادرش هارون را به يارى او مى فرستدء تأكيد مى كند كه تنها نيستيد و من با شما هستم» همه جيز را مى شنوم 


ممع 


ومى بينم: (إنَنِى ككينا اسْمَع 
ياورقى 
.١‏ بحارالانوار» ج اوفرة ص ار شرح نهج البلاغه ابن اف الحديد» ج 3 ص /ا؟ . 


". ضمير «يقول» به «الله) بر مى كردد كه قبلا ذكر شده و معناى جمله اين است كه خداوند زبان آنها را كُويا مى كند و خير را 


٠١8 صفحه‎ 


)0و دو عاق :تركو عى قرها تازيكرت اه الدوق امورب تقول اثارت فى لكان لد از عطاومة كتساق يرا اه امنا 
آوردند به جهت كفتار و اعتقاد ثابتشان» استوار مى دارد» هم در اين جهان وهم در سراى ديكر).(؟) 


- 


واين همان جيزى است كه بيوسته و همه روزه در نمازها از خداوند تقاضا مى كنيم و مى كوييم: (إيّاك تَعْيّدٌ وَإءَ 3 


6 


ياورقى 


.52 طه آيه‎ .١ 

'. ابراهيم: آيه 71 . 
صفحه ٠١١1/‏ 

بخش دوم 


وَ اعْلَمُوا أنَّ عِبَادَ الله الْمُسَْحْفَظِينَ عِلمَهُ 


اغْلمُوا أن عِبَادَ الله الْمث تَحَْفْظِينَ عِلمَه يَصُونَونَ مَصُوئَة وَ يُفَجَرُونَ عْيُونَه. يَتَوَاصَلمونَّ بالولايّهء وَ يَتَلَقَوْنَ بَالْمَحَيّه وَ يَتَسَاقَوْنَ 


مه 


بكأس رَوّه وَيَصْدَرُونَ بربّه لا تشويهم الرّيْبه وَ 


أاوا 


2 : 03 1 عوسي جا ا الور ل قو ال 2 رويد 0 2 م 1 1 
تش رع فيهمُ الْغيبة. عَلَى ذلك عَفَدَ حَلَفَهُمْ وَ أَخْلاقَهُ فعلَيِهِ يَتحَابُونَ وَ بهِ يَتََا ص لمونَ» فكانوا كتفاضل الْبَذْر ينْتَقَىء قَيَؤْحَذَ مِنْهُ 
1 قَلْ مَكِرَهُ التَخَليص له النقطص.. 


بدانيد بندكان خدا كه حافظان علم او هستند آن را به خوبى نككاهدارى و حفظ مى كنند (و در اختيار نااهلان قرار نمى دهند) 
و (آنجا كه بايد آن را آشكار كنند) جشمه هاى آن علوم را جارى مى سازند, با ولايت به يكديكر مى بيوندند وابا محبت با 
هم ملاقات مى كتند و با ييمانه اى سيراب كننده عطش يكديكر را فرو مى نشانند و يس از سيراب شدن (از نزد يكديكر) 
خارج مى شوند. شكك و ترديد در آنها راه نمى يابد. وغيبت در وجودشان نفوذ نمى كند. خداوند سرشت و اخلاقشان را بر 
اين صفات برجسته كره زده» به همين سبب به يكديكر مهر ميورزند و ييوند دوستى با يكديككر برقرار مى سازند. برترى آنان 
همجون برترى بذرهاى انتخاب شده اى است كه دانه هاى خوب و اصلاح شده آن از ميان انبوه دانه ها ب ركرفته مى شود و 


بقيه را به كنار مى كذارند. اين امتياز به سبب خلوص آنها واز عهده امتحان برون آمدن حاصل شده است. 
صفحه ٠١/‏ 
شرح و تفسير: حافظان علم الهى جنين هستند 


امام(عليه السلام) بعد از ذكر بخشى از صفات برجسته ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)» از يويند كان راه اومْ يعنى عالمان عارف 
و مؤمنان خالص ياد مى كند و ده بخش از صفات آنها را بر مى شمرد كه به حق بايد كفت هر كاه كسانى اين صفات را در 


مى فرمايد: «بدانيد كه بندكان خدا كه حافظان علم او هستند آن را به خوبى نككاهدارى و حفظ مى كنند (و در اختيار نااهلان 
قرار نمى دهند) و (آنجا كه بايد آن را آشكار كنند) جشمه هاى آن علوم را جارى مى سازند»: (وَ اعْلَموا أنَّ عِمَادَ الله 


الْمُسْتَخْفظينَ(١)‏ علمّة يَصْونونَ مَصضوئه» وَ يُفِجَرُونَ عيُونة). 


اين صفات سه كانه نشان مى دهد كه اين كروه از بندكان خدا با توفيقات الهى و نيز الهامات درونى كسب علوم كرده اند و 
اين علوم را به خوبى نكاهبانى مى كتند و به نيازمندان مى رسانند. آنها حافظان و ياسداران و ناشران اين علومند و همان كونه 
كه جشمه هاى جوشان آب» سرزمينهاى تشنه را سيراب مى كند و انواع كلها و كياهان و درختها را يرورش مى دهدء آنها نيز 


با نشر دين قلوب تشنكان را سيراب كرده و انواع فضايل انسانى را در آنان بيرورش مى دهند. 


جمله «يَصُونُونَ مَصُوئَهُ) شايد به همان معنا باشد كه در بالا اشاره شدمْ يعنى علوم الهى را از دسترسى نااهلان حفظ مى كنند و 


شايد به اين معنا باشد كه اين علوم را به خوبى ياسدارى كرده و در انتقال آن از نسلى به نسل ديكر از طريق تأليف ونشر 


در ادامه به جهار وصف ديككر اشاره كرده. مى افزايد: «با ولايت و دوستى به 

ياورقى 

.١‏ «مستحفظين» از ريشه «حفظ) كرفته شده و به معناى كسانى است كه حفاظت جيزى به آنها سيرده شده است. 
0 


يكديكر مى بيوندند و با محبت با هم ملاقات مى كنند و با ييمانه اى سيراب كننده عطش يكديكر را فرو مى نشانند و 


يس از سيراب شدن (از نزد يكديكر) خارج مى شوند): (يَتَوَاصَلمونَ بِالْولايَهِء وَ يتَلاقَوْنَ بَالْمَحَبَهِه وَ يَتَسَافَوْنَ بكأس رَوِيّه(ِ١)‏ وَ 


يَضْدُرُونَ بريّه(5)). 


امام(عليه السلام) در بخش كذشته اشاره به جنبه هاى علمى اين علماى ربّانى فرمود و در اين بخش به جنبه هاى عملى آنها 
اشاره مى كند,مٌ منظور از «تواصل بالولايه» شايد ولايت الهى و اولياءالله باشد كه اين كروه رابه يكديكر بيوئد داده» يا ولاايت 


جمله «وَ يَتَلاقَوْنَ بَالْمَحَبّها اشاره به اين است كه اين محبت قلبى را به هنكام ملاقات در فعل و قول خود آشكار مى كنند. 


جمله سوم اشاره به اين است كه جلسات آنها كانون تبادل علوم و دانشهاست] هر يكك ديككرى را از ييمانه علم خويش سيراب 
مى كندء همان كونه كه در جمله جهارم آمده: «هنكامى كه از مجلس بر مى خيزند به قدر كافى از جشمه هاى علم سيراب 
شده انك). 


آنككاه در بيان دو وصف ديككر مى افزايد: «شكك و ترديد در آنها راه نمى يابد. و غيبت در وجودشان افوا ندن ‏ سا1 زلا 


0 
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َشُوبْهُمُ الوَيْبَهُ وَ لا تُشرحٌ فيهمٌ الْخيبَةُ). 


تعبير به «ريبه؛ ممكن است اشاره به اين باشد كه مبانى عقيدتى و ايمان آنها به قدرى محكم است كه هيج كونه شكك و 
ترديدى در آن راه نمى يابد و يا اشاره به اين است كه به قدرى زندكانى آنها صاف و ياك است كه هيج كس درباره حسن 


نيت و سنجيده بودن اعمال آنها ترديد نمى كند. 
جمله «وَّ لآ تُشْرعٌ فيهمٌ الْخيبَهُ) شايد اشاره به اين باشد كه آنها آلوده به غيبت 


ياورقى 


«رويّه» صفت مشبّهه از ريشه «رىٌ» بر وزن «حئ» كرفته شده و به معناى سيراب كننده است. 

". ابريّه تركيبى از باء جارّه و «ريّه كه اسم مصدر است از همان ريشه «رى» بر وزن «حىّ)» به معناى سيراب بودن است. 
صفحه ٠٠١١‏ 

نمى شود ويا به اندازه اى ياكند كه ديكران به خود اجازه غيبت آنها را نمى دهند. 

البنّه اين تفسيرهاى متعدّد منافاتى با يكديكر ندارد و ممكن است همه در مفهوم جمله هاى بالا جمع باشد. 


سس حعقفرك دعرواق تأكداتى فزما ند عداو سرهت و اخلاففان را رايخ فيتقات ترحسعه كزه :ووه ابت (على :ذلك 


اله اين تعبير منافات با اختيارى بودن اعمال ندارد» زيرا هر زمان انسان با ياى اختيار به سوى خدا كام بردارد» تأييدات و 
آفريده است تا با استفاده از آنها مسير تكامل را بييمايد. 


آنككاه به دو وصف ديكر از اوصاف اين عالمان ربّانى اشاره كرده. مى فرمايد: «به سبب همين صفات برجسته؛ نسبت به 
يكديكر مهر ميورزند و ييوند دوستى با يكديكر برقرار مى سازند/: (عَلَيِهِ يَتَحَابُونَ وَ بِهِ يَتَوَاصَلُونَ). 

آرقك! محبت آنها به يكدركز يراق خندذاسث .و يبوثد انها از عشق و علاقة مشت ركشان به كمالاث سرحشمه من كبرد وه ركز 
منافع مادى و علاقه هاى حيوانى و اشتراك در مقامات دنيوى سبب دوستى و همكارى آنها با يكديكر نيست. 


- 


در يايان اين فقره با ذكر تشبيه جالبى» جكونكى كزينش اين كروه را از ميان ساير انسانها بيان مى دارد و مى فرمايد: 


«برترى آنان همجون برترى بذرهاى انتخاب شده اى است كه دانه هاى خوب و اصلاح شده آن از ميان انبوه دانه ها ب ركرفته 
مى شود و بقيه را به كنارى مى ككذارند. اين امتياز بر اثر خالص سازى آنها واز عهده امتحان برون آمدن حاصل شده است)ر 
(فكاثوا كتفاضل الْبَذْر يُنْتَقَىَ(١)»‏ 


ياورقى 


.١‏ «ينتقى) از ريشه «نقاوه» به معناى ياكك و خالص بودن كرفته شده است,ء اين مادّه هنكامى كه به باب افتعال مى رود به معناى 


بركزيدق و اتات نمودن اسن 
صفحه ”١١‏ 
فيَؤْحَدٌ منْهُ وَ يُلْقَىء قَدْ مَيَرَهُ انحل لتخليص د التقيحم (1). 


آرى! آنها بذرهاى بركزيده عالم خلقتند كه باغبان جهان هستى آنها را براى يرورش دادن و به كمال رساندن انتخاب كرده و 


تاتوقق ونا يناو نواد ووه قورت شيدره عليه اف كه زتها نوه ماد فاعسارسن كلام اكور فى اروف 


كوتاه سخن اينكه عالمان بز ركوارى كه صاحبان اين صفات برجسته اند و تحت عنايات يروردكارء مراحل تكامل را مى 
بيمايند و روز به روز به قرب خداوند نزديكك تر مى شوندء بى دليل به اين مقام نرسيده اندء آنها در اصلاح خويشتن و زدودن 
زنكارهاى هوا و هوس از دل و خالص ساختن ثيتها و از عهده آزمونهاى سخت الهى برآ مدن به اين مقام رسيده اند و هر كس 


راه آنها را بييمايد او نيز همان سرنوشت را خواهد داشت. 
ياورقى 


.١‏ «تمحيص» به معناى ياكك و خالص كردن است و از ريشه «محص» بر وزن «فحص») به همين معنا كرفته شده استء هر جند 
تفحطن تأكتد يشترى زاف رساك وان انجا كه ازمابدى و انتحان سين خالض شدن ات انق 


وازه به معناى امتحان نيز مله اس 


فق ا 
صفحه 7١‏ 
بخش سوم 
قَلَغبلٍ امرْء كَرَامَه عَبوِهَا 


َليَقَبل امد َه كرَامَه بقبُولِهَا وَلِْخدَرْ فَارِعَهَ قَبِلَ حُلُولِهَاء وَلْنْظر امْرُوْ فى قصدير أنَّامِه وَ فيل مُقَامِه فى مَنْزِل حَتَّى يَستَعِدِلَ به مزلاء 
ليِطر نَع لِمْتَحَوَلِه وَمََارِفٍ مُنْفَِِ. قطوبى لِذِى فلب سلميم» اع من يفده وَ تَججنتِ مَنْ يُزدِيهه و أَصَابَ سَبيلَ السَلامه بِصَرِ مَنْ 
نكو و طافه كاد 334 اق القتى قل أن تقلق | 


تغلقٌ أنوائة و تُقَطعَ أَسْبَابهُ وَ استفتح الوْبَه وَ أَمَاطً الححؤبة فَقَد أقِيم عَلَى الطريتق» 


وَ هُدِىَ نَهْج السِّيلٍ. 


هر انسانى بايد نصيحت مرا كه جز قبول آنء ياداشى از وى نمى طلبم از من بيذيرد (و در راه عالمان ربانى كام نهد) واز 
حادثه كوبنده (مركك) بيش از رسيدنش برحذر باشدء و هر كس بايد به مدت كوتاه عمر و اقامت اندكش در اين منزلكاه نظر 
افكند تا آن را به منزلكاهى والا مبدل سازد و براى محلى كه او را بدانجا مى برند و شناخت نيازهاى جايكاه آينده اش» آنجه 
را در توان دارد به كار كيرد. خوشا به حال آن كس كه قلب سليم دارد» از كسى كه به هدايتش مى يردازد اطاعت مى كند و 
از آن كس كه او را به يستى و هلا-كت مى كشاند دورى مى جويدء در نتيجه با كمكك كسى كه او را بينا مى سازد و با 
اطاعت رهبر هدايت كننده اى كه به او دستور مى دهدء راه سلامت را مى يابد و هدايت را ييش از آنكه درهايش بسته شود و 


اسبابش قطع كردد» به دست مى آوردء در توبه را مى كشايد و كناه را از ميان مى برد 


كه اكر جنين كند بر طريق حق قرار كرفته و به راه راست و روشن هدايت شده است. 


صفحه ”١8‏ 
شرح و تفسير: هدايت يافتكان 


امام(عليه السلام) در اين بخش همه مردم را مخاطب ساخته و آنها را به ييمودن راه علماى ربّانى كه اوصاف آنها در بخش 
كذشته به طور مشروح بيان شدء دعوت مى كند و درواقع دراين بخش مراحل سير و سلوك الى الله را بر مى شمردمٌ نخست 
مى فرمايد: «هر انسانى بايد نصيحت مرا كه جز قبول آن, ياداشى از وى نمى طلبم از من بيذيرد (و در راه عالمان ربانى كام 
نهد) از حادثه كوبنده (مركك) بيش از رسيدنش برحذر باشدء و هر كس بايد به مدّت كوتاه عمر و اقامت اندكش در اين 
منزلكاه نظر افكند تا آن را به منزلكاهى والا مبدّل سازد و براى محلّى كه او را بدانجا مى برند و شناخت نيازهاى جايكاه آينده 
اش آنجه را در توان دارد به كار كيرد): (تلْيفْمل امو كرَامَة(0) بِمَبُولِهَاه وَلْيحْدَرْ قَارعَهَ(0 قَبِلَ حُلولِهاء وَليِنْظرِ امْرؤٌ فى قَصدير 
باه وَ َيل مُقَاِهِ فى مَنْزِل حَتَّى يَسْتعِدلَ به منْزِلاء لض لِمْتَحوَلِه و مَعَارِفٍ مُنْقَله). 

امام(عليه السلام) در اوّلِين كام همكان را ترحنايه كرتاهى سر ذنيا و يايان زشد كى و قرا رسيدق فركق من ذهل ثا عمحون 


تاريما احرث وانه فر اموق عبار تددو قا رادا اقادف يني كو قوش تقذارقة: 


اين همان حالت يقظه و بيدارى است كه نخستين مرحله سير و سلوك الى الله را تشكيل مى دهدء, جه عاملى براى بيدارى بهتر 
از ذكر مركك و حلول اجل؟ 


ياورقى 


.١‏ «كرامه» در اصل به معناى شرافت» شخصيتء ارزشء» احترام و نعمت است و در 


اينكه در جمله بالا جه معنايى دارد بعضى آن را مفعول به دانسته اند و كفته اند: مفهوم جمله اين است كه بايد هر انسانى 
كرامت الهى و نعمت او را به وسيله يذديرش اين صفات برجسته بيذيرند» بنابراين كرامت به معناى كرامه الله و اشاره به نعمتهاى 
اوست. احتمال ديككر اين است كه «كرامه از قبيل مفعول له باشد و مفهوم جمله جنين است كه هر انسانى براى كرامت و 


". «قارعه») از ريشه «قرع» به معناى كوبيدن كرفته شده و «قارعه) به حوادث مهم و كوبنده كفته مى شود مانند م ر كك زلزله. 
يكى از نامهاى قيامت نيز «قارعه» استء زيرا با حوادث كوينده اى همراه است. 


7١6 صفحه‎ 


در ادامه اين سخن به ياكك ساختن و بركزيدن دليل راه اشاره كردهء مى فرمايد: «خوشا به حال آن كس كه قلب سليم دارد» از 


لِذى قَلب سَلِيمء أطاع مَنْ يَهْدِيه وَ تَجَنّبَ مَنْ يُؤدِيو(1)). 


«در نتيجه با كمكك كسى كه او را بينا مى سازد و با اطاعت رهبر هدايت كننده اى كه به او دستور مى دهدء راه سلامت را مى 
يابد و هدايت را بيش از آنكه درهايش بسته شود و اسبابش قطع كردد. به دست مى آوردا// (وَ أَصَاب سَبِيل السَّلَامَهِ ببِصَرِ مَنْ 


عه لدههمه 


بَصَّرَُ وَ طَاعَهِ هَاد أْمَرَهُ وَ يَادَرَ الْهُدَى قَبِلَ أنْ تَعْلَقَ أَبْوَابه وَ تُقْطْعَ أشبائة). 


به اين ترتيب امام به رهروان اين راه توصيه مى كند كه اككر نوسفرند» بدون هادى 


و راهنما كام برندارندمٌ و در يرتو هدايت عالمان ربّانى و يويند كان يرسابقه» تا فرصتى در دست دارند و درهاى هدايت» 


كشوده است به سر منزل مقصود برسند. 


سرانجام امام (عليه السلام) به توبه و زدودن زنكار كناه ازدل كه شرط اصلى يويش اين راه است دعوت كرده؛ مى فرمايد: ١و‏ 
راع ا كي كه اك ويد ج للامويو كامرا الماك حي برد كد كر قن جع رياز وس تار فعاو ارا 


راست و روشن هدايت شده است» [ (و اسْتفتح التْبَه و أَمَاط الحو 1 كَقَدْ أقبع عَلَى الطريتقء وَ هَدِىَ تَهْج اله بيل). 
به اين طريق مسير قرب الى الله به روى انسان كشوده مى شود و مشمول عنايات خاص الهى مى كردد. 
بأورفى 


.١‏ «يردى) از ريشه «رَدْى) بر وزن «رعد) به معناى هالاكت يا سقوط توأم با هلاكت است و«يردى» (از باب افعال) يعنى هلاكك 


؟. «حوبه) در اصل به معناى احتياج و نيازى است كه انسان را به كناه مى كشاند. سيس به ه ركونه كناه يا كناهان بزركك 


اطلاق شده استثت. 

7١5 صفحه‎ 

نكنه 

نياز به راهنما در ييمودن مقامات معنوى 


ونا نك لقملا ررق | شا نات انم تكفا اكه وق يد يكال كنات 85د هدايق كنندم ا سروف امن نوا فشا كس 


كه آنها را بينا مى سازد به راه خويش ادامه مى دهند واز آن كس كه آنها را هدايت به راه راست مى كند اطاعت مى نمايند. 


اين جمله ها و مشابه آن كه در بعضى ديكر از خطب نهج البلا-غه آمده است اين سؤال را مطرح مى كند كه آيا ييمودن 


از آن به سير و سلوك الى الله تعبير مى شود نياز به استاد خاصى دارد كه اين راه را ييموده باشد و از آفات و خطرات آن آ كاه 
نأك واثاره كاراة و توسفر انو "دستكيرق” كتن وده فين مدر ل مقصيو ف ونه نل ؟ 

به بيان ديكر آيا اصول كلى هدايت كه در كتاب و سمّت آمده براى يبمودن اين راه كافى است يا رهروان اين راه هر يكك به 
تناسب استعداد و روحيه خود نياز به استادى دارند كه در تشخيص جزئيات به آنها كمكك كند؟ و همان كونه كه دستورات 
كلى يزشكى براى درمان همه بيماران كافى نيستء بلكه هر بيمار نياز به معاينه و تشخيص بيمارى و سيس روش درمان خاص 
خود را دارد» در ييمودن مقامات معنوى نيز همين كونه است؟ 

البته لحن آيات و روايات اسلامى اين است كه همه مؤمنان با انجام دستوراتى كه در كتاب و سنّت وارد شده و ياى بندى به 
احكام الهى و در نظر كرفتن دقايقى كه در اين دو منبع بزركك است مى توانند به قله رفيع ايمان برسند و راه قرب الى الله را 
بييمايند. در حالاات صحابه ييامبر((صلى الله عليه وآله) و اصحاب ائمه معصومين نيز كمتر اثرى از انتخاب استادهاى خصوصى 


مى يابيم حتّى رواياتى كه در ياسخ سؤال بعضى از افراد وارد شده براى عموم مؤمنان اثر بخش است. 
صفحه 7١1‏ 
طرفداران انتخاب استاد خصوصى كاه به امور ذيل استدلال مى كنند: 


.١‏ داستان حضرت خضر و موسى (عليه السلام) نشان مى دهد كه خداوند استاد راهنمايى براى موسى انتخاب كرد و وى وظيفه 


داشت دستوراتش رابه كار بندد. 


السلام) نيز ممكن است از همين قبيل باشد. 
". در داستان لقمان و يسرش نيز آثارى ازاين برنامه ديده مى شود. 


*. آيه سؤال در قرآن مجيد (فَا سْألُوا أل الذكر إِنْ كنتُمْ لآ تَعلْمُونَ)(1) به ناآكاهان دستور مى دهد كه مشكلات علمى و 
فكرى رابا سؤال از آكاهان حل كنند. 


ه. در خطبه ٠١0‏ نهج البلاغه خوانديم كه امام(عليه السلام) مى فرمايد: «أَيّهَا الَنَاسٌ اسْتَضْبحُوا من شكله مصباح واعظ مُتّعظمْ اى 


مردم جراغ فكر خود را از شعله كفتار واعظان با عمل روشن سازيدا. 


#. امام ستجاد(عليه السلام) فرمود: «مَلَك مَنْ لَئِسَ لَهُ حكيمٌ يُرْشِدَُ وَذَلَ مَنْ لَيِسَ لَهُ م فيةٌ يَعْضدّةُ: كسى كه دانشمند ارشاد 
كننده اى نداشته باشد كمراه مى شود و كسى كه فرد ساده دل كمكك كننده اى نداشته باشد ناتوان مى كردد».(؟) 


. تعبيراتى كه در خطبه مورد بحث آمد نيز مى تواند كواه ديكرى براين مطلب باشدمْ ولى غالب آنجه در بالا به عنوان دليل 
ذ كو لداقانان افش اسك قروا دانكان موس ضفر اذ كوه كدان باك قران امهس هوه اناطع نا الى تله تدارق: 
موسى(عليه السلام)مأمور بود علومى را درباره اسرار جهان انسائيت از خضر بياموزد تا بر بعضى از حوادثى كه ظاهر آن را 
نايسند مى بيند خرده نككيرد به همين دليل هنكامى كه موسى اعليه السلام)نمونه هايى را مشاهده كرد از خضر جدا شد و راه 


خود را ادامه داد واين كار ارتباطى با ييمودن مقامات معنوى و سير و سلوك الى الله با هدايت راهنماى خصوصى ندارد. 
ياورقى 

. انبياء» آيه لا‎ .١ 
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7١/ صفحه‎ 


در داستان موسى و شعيب نيز 


كسزيق اترق "ال ابن مسكله:ذجده تسن شود الكه نع توان الكار كرد كح كسالبانى قواودو حدمة يامين بر كن اشيد 


بسيارى از مطالب و تجارب راازاو مى آموزد. 


دز داستان لقان وفرزتدكن 'ثبر بك سلسله دستؤرات كلى ديه مى شود كهاجته عمومى و'همكاتى دازد و قران أن راننه 


همين عنوان ذكر كرده است. 


آيه سؤال نيز مناسب مسئله تقليد از عالمان و مجتهدان است. همان كونه كه در كتب اصولى به آن استدلال كرده اند. به بيان 


ديكر» اشاره به بيان احكام به صورت كلى است نه دستورات خاص و شخصى. 
تنها در روايت بحار و بعضى خطبه هاى نهج البلاغه اشاره اى به اين مطلب ديده مى شود. 


كوتاه سخن اينكه اكر بخواهيم انتخاب استاد راهنما را به عنوان يكك شرط لازم در ييمودن مقامات معنوى بيذيريم» با ظواهر 
كتاب و سنّت و سيره اصحاب ييامبر و ائمه هدى سا زكار نيست, ولى اكر بخواهيم آن را به عنوان كمكك كرفتن براى ييمودن 
اين راه تلقَّى كنيم كار بسيار خوبى به نظر مى رسدم ولى از نكته اى اساسى نبايد غافل بود كه اين موضوع در طول تاريخ و 
حتّى در زمان ما مورد سوء استفاده فراوان افراد نااهل و منحرف قرار كرفته و در بعضى از موارد سر از افكار صوفيان و برنامه 
فاق مط نان دن ووه تححدونة دوا مرجت قري الى سدم تلكو نيب عدن الله كلع السك 


اذ تن واقها خودد] فالتة سحهية الضادى كن مقن عا نت ديكات انها ومصكو باشو سناد شوعزا به شطانى جارد 
به كمان اينكه 


حفيون زاه اتيك دولك :الى الت ماقو اننا كععيو ها انه عه جزانان اكول كد دنال جم القادى من كردانن وميه بن 


كنيم در درجه اوّل اكر بتوانند از كتابهاى خوبى كه عالمان وارسته و شناخته شده نوشته اند استفاده كنند و در درجه بعد با 


شور و 
صفحه ”١9‏ 


اين نكته نيز شايان ذكر است كه بعضى معتقدند اكر استادى لازم باشد در ابتداى راه لازم است اما هنكامى كه رهروان در 


فسيرقران كرشك ذيكر ثبازى به اشتاة خضوصى نست بلك ان تعليمات عمومى كتات وسنت :هى تؤان كر اين" راه بهره كرفتك: 


البتّه از روايات و تواريخ اسلامى استفاده مى شود كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) و امامان معصوم(عليهم السلام) اصحاب 
خاصى داشتند كه محرم راز و حاملان اسرار آنها بودند مانند على (عليه السلام)نسبت به بيامبر(صلى الله عليه وآله) و «كميل'ها 
و «اصبغ بن نباتهاها و «ميثم) و «رُشَيدٍ مَجَرىاها و همجنين ساير امامانمْ ولى اين موضوع ارتباطى با مسثئله استاد و شاكرد در 
افر سير وسلوكة نتذارد كه هر .زوز اسعاة دشعون ثازة اى نراق يوون :رام تفييق كنه وهرايك از شاكردان دسنتوز خاض 
خودش را داشته باشدء بلكه آنها همان كونه كه كفته شد صاحبان اسرار و حاملا-ن علوم معصومان(عليهم السلام)بودندء 
علومى كه همكان استعداد دركك يا حفظ آن را نداشتند. 


در هر حال شكى نيست كه وجود استاد يرتجربه و دليل راه كه انسان بتواند از اطلاعات و تجارب او در ييمودن مقامات 


معنوى استفاده كند» استادى كه از هر نظر مورد اعتماد و اطمينان باشد بسيار خوب و مغتنم 


است,مْ ولى جنان نيست كه انسان نتواند با استفاده از دستورات كلى كه در كتاب و سنّت و تاريخ زندكى بيشوايان اسلام آمده 
اين راه را طى كند. مهم آن است كه انسان عزم و اراده قوى براى ييمودن اين راه داشته باشد وكرنه مسير واضح و آشكار 
اسقف كر م كل بر كن باقك اوه عايض راعسا بمى كلد 


در يايان بار ديكر تأكيد مى كنيم كه افراد زيادى از سودجويان و هوس بازان يا افراد غافل و كمراه به استناد اين مسئله بسيارى 


الحجواناق زانيه كمرافى" كقانددا انها را مووكاسوي ابتقادة قراوتداقه اتن از انم قباظيع كه فو لائن اسان ا بير 
67 إن 

ل وتكو و عو قن و واعساف إزاة قرف إلى لضو وتيا فى كلل واليل بد لالظ معان ورف 

صفحة 91 

؟١0هبطخ‎ 

كان يَذْعُو به كثيرا 

از دعاهاى امام (عليه السلام) است 

كدقانا ورور كار ران اقح خواه 3 

خطبه در يك نكاه 

اشاره 


رامى خواند» از دو بخش تشكيل شده است: 

كفن اول حمد و سياس الهن ير تحمتهاق تعتوى وعادق ات كه ححداوتد يما اززائى «اشتهى از ها نكرفته اسث: 
در بخش دوم امام(عليه السلام) تقاضاهايى از خداوند مى كند كه در سه قسمت كوتاه و 

ياورقى 

.١‏ سند خطبه: 


در مصادر نهج البلاغه آمده است كه اين دعا را «سيّد ابن باقى) كه هم عصر «محقق عل بوده است در كتاب اختيار همانند 
نهج البلاءغه ذكر كرده است جز جمله اخير را كه به صورت ديكرى آورده وسيس جمله هاى ديكرى را نيز بر آن افزوده كه 
نشان مى دهد از منبعى غير از نهج البلاغه كرفته است. در ذيل خطبه 710 اشارات ديكرى به منابع اين دعا خواهد شد. 


صفحه ”777 


يرمحتوا كه هر كدام با «اللهم؛ شروع مى شود بيان شده است و اين دعاها غالباً جنبه معنوى دارد» هر جند از جنبه هاى مادى 
نيز خالى نيست و مناسب است بعد از نمازها يا در قنوت نماز و در اوقاتى كه انسان را حال دعا فراهم است خوانده شود و 


خواننده از بركات آن بهره مند كردد. 
صفحه 77 

بخش اوّل 

الْحَمْدُ لله الى لَمْ يُضبخ بى مَينا و لآ سَقِيما 


لْحَمْدُ لِلْهِ الى لم يض بخ بى مَيّتا وَ لا سَقِيماء وَ لا مَضْرُوباً على عُرُوقَى بسُوءء وَ لا مَأحُوذاً سو عَمَلِى» وَ لا م 


مُوتدا عن وى :3 لا مذكرا ركز لا نه تؤعفا من إقاتىء 3 لا ملثسا عفلى» و مُعَذْباً بِعَذَاب الامَم مِنْ قبا ؛ أمعكت عدا 
تقل وكا ظالما 


الذي لك الضكة غلم ولأ خقة لى. وَ لآ أسْتطية أن الخد الها اعطق واو لا القن اله ما وقكت . 


ستايش ويه خداوندى است كه مرا به صورت مرده و بيمارى وارد بامداد نساخت و به امراض كوناكون و بدمنظر كرفتار 
نكرد (و آفتى بررركها واعضايم وارد ننمود) به كيفر بدترين اعمالم مجازاتم نكرد و مرا بى فرزند قرار نداد» و(نيز حمد و 
سياس مخصوص اوست كه) مرا مرتد از دين و منكر يرورد كارم و متوحش از ايمانم و كرفتار به اختلال در عقلم نكرد. و به 
عذابهايى كه امتهاى يبشين را با آن مجازات نمود» مجازات نكرد شب را به روز آوردم در حالى كه بنده مملوكى هستم كه به 
نفس خويش ستم نمودم خداوندا تو حتجت را بر من تمام كرده اى و من حيجتى (در ارتكاب خلاف در برابر) تو ندارم» جر 
آنجه تو بخشيده اى نمى توانم جيزى به دست آورم, و جز آنجه مرا از آن حفظ كرده اى توان حفظ خود را ندارم. 

شرح و تفسير: خداوندا همه جيز از سوى توست 

همان كونه كه اشاره شد اين بخش از كلام امام(عليه السلام) خطبه نيستء بلكه دعاى 

١7 صفحه‎ 

در آغاز امام(عليه السلام) خدا را به جهت نجات از ده جيز حمد و سياس مى كويد كه هر يكك از آنها مى تواند تيره روزى 
دنيا و آخرت را فراهم سازد. 


در جهار قسمت ازاين ده قسمت مى فرمايد: «ستايش ويزه خداوندى است كه مرا به صورت مرده و بيمار وارد بامداد نساخت 
و به بيماريهاى بدمنظر كرفتار ننمود (و آفتى بر ركها و اعضايم وارد 


نكرد) و به كيفر بدترين اعمالم مجازاتم نكرد و مرا بى فرزند قرار نداد/: (الْحَمْدُ لِلَِّ الى لَم يض بخ بى مَيْتَا وَلآ سقِيماً» وَ لآ 
تمدو علي عزو ق 13 موجن و لذ ماخواة بشو عل 1و لز مفطوعا كار 0013 
جمله الَمْ يض بِح) اشاره به اين است كه انسان هنكامى مى تواند در زندكى موفق باشد كه از آغاز صبحء سالم و با نشاط باشد 


عفاد و لا مع وو عن دوقي بسُوء) به اعتقاد جمعى از شارحان نهج البلاغه اشاره به بيماريهايى است كه انسان را بد منظر 
مى كند مانند برص و ييسىء و آن را در عرف عرب كنايه از اين معنا مى دانند» در حالى كه بعضى ديكر عروق را به معناى 
اعضا تفسير كرده و جمله را اشاره به سلامت اعضاى آدمى مى دانند كه از بز ركترين نعمتهاى خداست. 


بعضى ديكر عروق را به همان معناى اصلى,ْ يعنى ركّها تفسير كرده اند. اشاره به اينكه نبودن آفتى در ركهاى بدن از نعمتهاى 
بزركى است كه شكر و سياس دارد و مى دانيم كه امروز يكى از بيماريهاى رايج و خطرناك, كرفتكى ركهاى قلب و مغز 
است كه عامل مهم سكته هاى قلبى و مغزى است. 


ياورقى 


.١‏ اعروق» جمع «عرق» بر وزن «حرص» در اصل به معناى ركهايى است كه مجراى خون در بدن است و به اصل و ريشه هر 


جيزى نيز كفته مى شود. 


؟. «دابر در اصل به معناى يشت يا شخص تابع است به همين لحاظ به فرزندان و نسلهايى كه بعد از انسان مى آيند «دابر) 


ص 


7١60 صفحه‎ 


بقاى نسل انسان و وجود 


فرزندان صالح كه ثواب اعمالشان و نتايج كارهايشان» هم به خودشان و به يدر و مادر عايد شود نيز نعمت بزركك ديكرى كه 
ل متطوعا دابرى» به آن اشاره شده است. 


سيس اشاره به شش نعمت مهم ديكر كه شايسته هر كونه حمد و سياس است كرده؛ مى فرمايد: «و (شكر مى كنم خدايى را 
كه) مرا مرتد از دين و منكر يروردكارم و وحشت زده از ايمانم و كرفتار به اختلال در عقلم نكرد» و مرا به كيفر و عذابهايى 
كه امتهاى ييشين را با آن مجازات نمود. مجازات نكرد»: (وَ لا مُوْنَدًا عَنْ دينى ولا مُنكراً لِربّى, و لآ مد تَؤْحِشاً مِنْ إيمانى» و 
لآ ملمبساً١)‏ عَفْلِىء وَ لآ مُعَذَّبا بعَذَابٍ الام مِنْ قَيلى). 


بسيار مى شود كه انسان در آغاز كار مشمول نعمتهاى مهم الهى است,ْ ولى در ادامه راه آنها را از دست مى دهد: تعدادى از 
جمله هاى بالا اشاره به تداوم نعمتهاست, نعمت دين و ايمان و عقلء بنابراين هم شمول نعمت» شايسته حمد و شكر است و 
هم بقا و تداوم آنء زيرا اكر لطف خدا شامل حال نباشد هر لحظه نعمتها در معرض زوال است. 


-_ 
108 


جمله «وَّ لآ مُنكراً لِرَبّىا بعد از جمله «وَ لآ مُْنَدًا عَنْ دينى» از قبيل ذكر خاص بعد از عام است. 


مله ولا تكن :كد تند اشاوسية عد انبا درون قف و وسفن كن اسك كتحير :نس ار استياف مقن تار شه ماين 


صاعقه. طوفانهاى بسيار شديد و زلزله هاى ويرانكر و آفات سخت و سنكين در جسم و جان. 


جمله «وَّ لآ مُسْتَوْحِشَاً مِنْ إِيمَانى» اشاره به اين است كه انسان كاه ايمان داردْ ولى 


ازاين مى ترسد كه آلوده به خطاهايى بشود و يا در معرض زوال قرار كيرد. 

ياورقى 

.١‏ «ملتبس» از ريشه «لبس» بر وزن «حبس» به معناى اشتباه كرفته شده و «ملتبساً عقلى» به معناى به هم ريختن فكر و عقل است. 
صفحه 778 

امام(عليه السلام) عرضه مى دارد كه تو را به سبب ايمان آميخته با آرامش كامل شكر و سياس مى كويم. 


واز آنجا كه يكى از مهمترين مقامات عارفان و مقرّبان دركاه خداوند تسليم در برابر فرمان او و اعتراف به نقصان استء 
امام (عليه السلام) در ادامه اين سخن جنين عرضه مى دارد: «(خداوندا) شب را به روز آوردم در حالى كه بنده مملوكى هستم 
كه به نفس خويش ستم نمودم خداوندا! تو حتجت را بر من تمام كرده اى و من حتجتى (در ارتكاب كناه در برابر) تو ندارم 
جز آنجه تو بخشيده اى نمى توانم جيزى به دست آورمء و جز آنجه مرااز آن حفظ كرده اى توان حفظ خود را ندارم), 
(أض بحت عَوداً مَغلُوكاً طَالِماً لتَفْيِتَى» لك الْحَبة عَلَىَ وَ ل َه لى. وَ لآ أ مَطِيعٌ أَنْ آَل إل ما أَغطيتنى, وَ لآ أَنّقَى لاما 
وَقيتِى). 

وتويك تشقان انان او اسة كه ده كنا باشد همان جيزى كه امام(عليه السلام) در سخن ديكرى فرمود: «إلهى كفى بى عِرَّا 
أن أكون لك عَبداً».() 


و تعبير «ظَالِماً لِنَفْيَدَى) اشاره به اين است كه انسان هيج كاه نمى تواند حقٌّ عبوديت يرورد كار را انجام دهد. جايى كه ييامبر 


اكرم(صلى الله عليه وآله) عرضه مى دارد: «إلهى ما عَدِدْناك حَقَّ عِبادتِكك)(1) ديكران به طريق اولى بايد اعتراف به تقصير 


ياورقى 


.١‏ خصال صدوق» ج 5 ص اح 


ع 

'. بخارالاثوارة ج 28 ص 18 . 
رفظ 7 

بخش دوم 

اللّهمْإنى أعُودُ بك أن أَفَِْرَ فى غنات 
لهم !ل ى أَعُودٌ بك أَنْ أَفَْقِرَ فى غِتاك» أ 
اللُّمَ الجعل تَفْسى أَوّلَ كريمه تَنْتَرِهَا مِنْ كرائمى» و أُوَلَ وَدِيعَه تَْئَجعُهَا مِنْ وََائِع نعمك عِدْدِى! 
للَّهُمَ إن تَعُودٌ بك أَنْ نَذْهَبَ عَنْ قَؤلِك, أو أَنْ 


خداوند!! به تو يناه مى برم با آنكه در سايه بى نيازى تو هستم, فقير شوم و با آنكه در يرتو هدايت تو قرار كرفته ام كمراه 
كردم يا در يناه حكومت تو بر من ستم شود يا با آنكه همه جيز در دست توست مغلوب و مقهور كردم. خداوندا! نخستين 
موهبت از مواهب خويش را كه از من مى كيرى جان من قرار ده و جانم نخستين وديعه از ودايع نعمتهايت باشد كه نزد من 
دارى و از من باز مى ستانى (جشم و كوش و ساير اعضاى تنم را تا يايان عمر سالم بدار) خداوند!! به تو يناه مى بريم كه از 
كفتارت روى كردان شويم يا به كناره كيرى از آيينت فريفته كرديم يا هوا و هوسهاى سركش ما را به ييروى از خود بكشاند 


واز هدايتهاى تو باز دارد. 

شرح و تفسير 

امام(عليه السلام) در بخش اوّل اين خطبه حمد و سياس الهى را بر نعمتهاى مهمّى كه به 
صفحه /77 


أو اوزائى داشت است بجا آوود ونه دبال آن ذو ابن خفن ال خطبه: دست به دركاهشن بر مى دازد و تقاضاي تعستهاى مى 
كند كه مكمّل نعمتهاى ييشين است و در سه جمله كه هر جمله با «اللهم» شروع مى شود خواسته هاى خود را 


در ييشككاه الهى عرضه مى دارد: 


نخست مى كويد: «خداوندا! به تو يناه مى برم با آنكه در سايه بى نيازى تو هستمء فقير شوم و با آنكه در يرتو هدايت تو قرار 
كرفته ام كمراه كردم يا در سايه حكومت تو بر من ستم شود يا با اينكه همه جيز در دست توست مغلوب و مقهور كردما, 
(اللْهُمّ إنَى أَعُودْ بكك أَنْ أَفَْقِرَ فى غتاك. أؤ أضل فى مُدَاكء أؤ أضَاءَ(١)فى‏ سُلْطانِكء أؤ أذ 


مط 6 


أ 


و أقطية 8 و الأخ لكنا): 


اين جهارجمله كه همه با كشت به توحيد افعالى مى كند اشاره به اين است كه غنا و بى نيازى» هدايت و ييروزى و غلبه بر 
دشمن و مشكلات همه در سايه لطف خدا مير است: همان كونه كه قرآن مجيد مى فرمايد: «(يَا أَبّهَا النّاسٌ أَنتُمُ الْمَقَرَاهُ إلى 
اللّه وَاللّه هُوَ الْعَنٌْ) زْ اى مردم! همه شما فقير هستيد و غنىٌ و بى نياز تنها خداست)(7) و مى فرمايد: «(عَن يقد الله فهو الموقدى): 
كسى را كه نخدا هدايت كند تنها او هدايت يافته است6(0) و نيز مى فرمايد: ((إِنْ يَنْضِرْكمُ الله قلا غَالِتَ لَكم): اكر خداوند 
شما را يارى كند هيج كس بر شما غلبه نخواهد كرد).(2) 

حضرت در دومين دعا و درخواست,ء عرضه مى دارد: «خداوندا! نخستين موهبت از مواهب خويش را كه از من مى كيرى جان 


من قرار ده و جانم نخستين وديعه از ودايع نعمتهايت باشد كه از من باز مى ستانى (و جشم و كوش و ساير 
ياورقى 
.١‏ «أضاما از ريشه «ضيم) بر وزن «عين» به معناى ظلم كردن و خوار نمودن كرفته شده است. 


3 «أضطهد) از ريشه «ضهد) بر وزن «مهد) به معناى مقهور ساختن 


كرفته شده است و «اضطهاد» به معناى تأكيد در مقهور نمودن است. 
*. فاطر» آيه 18. 

؟. اعراف؛ آيه 7374 . 

ه. آل عمران» ايه 120 . 

7١9 صفحه‎ 


اعضايم را تا يايان عمر سالم بدار)»: (اللَهُمَ الشكل لدبتي أول كرقه رحا 3 


عِنْدِى!). 


«كريمه» در اصل به معناى شخص با ارزش و اشياى كرانبهاست و در جمله مورد بحثء اشاره به اعضاى مهم انسان, مانند 
جشم و كوش و زبان است كه كاه به عنوان موهبت الهى و كاه وديعه خداوند ذكر شده است كه هم اشاره به لطف و رحمت 


الهى است و هم اشاره به اينكه نعمتها وديعه هايى است و سرانجام باز كرفته مى شود. 


ذو هن تحال مَصموق اد دعا مان اشك كيه صنورت:ديكزئ در :دعاهائ شتاير معضومان امدة انث زذر دعاق سول 
اكرم(صلى الله عليه وآله) در اعمال شب نيمه شعبان مى خوانيم: «للّهُمَ أمتغنا بأش_ماعنا وَ أنُصارنا وَ قَوّتنا ما أخمِيّنا وَ اجِعلهُ 
الوارتٌ مِنَارْ خداوندا نعمت كوش و جشم و قوّت جسم و جان ما را تا زمانى كه زنده ايم بر ما ارزانى دار و آنها را وارث ما 
قرار ده».(١)‏ 


راستى جنين است كه انسان اككر در اواخر عمر نعمت جشم و كوش و قدرت و جسم و روح رااز دست بدهد به مرده متحركى 
مبدّل مى شود كه شهد حيات در كام او از زهر هم تلخ تر است و هر لحظه آرزوى مركك و رهايى از آن حالت مى كند. 


بديهى است منظور از دعاى فوق اين نيست كه خداوند در يايان عمر نخست جان انسان را بكيرد و بعد از 


مدّتى جشم و كوش او راء بلكه منظورا ين است كه تا يايان عمر تمام اعضاى او سالم باشند. 


در سومين درخواست,ء عرضه مى دارد: «خداوندا! به تو يناه مى بريم كه از كفتارت روى كردان شويم يا به كناره كيرى از 


آيبنت فريفته كرديم يا هوا و هوسهاى سركش ما را به بيروى از خود بكشاند واز هدايتهاى تو باز داردام 


ياورقى 


100000 


أ 


(اللَّهمَ إن تَعودُ بك أَنْ نَذْهَبَ عَنْ فَؤلك» أو د أن نّ نَفتَئْنَ عَنْ ددن 3 و تتَابَ(1) ينا هُوَاوْنا دون الْهُدَى الذى غاء من عثد كك): 


امام(عليه السلام) در اين دعا از سه كناه و مشكل بزركك به خدا يناه مى برد: .١‏ انسان اوامر و نواهى الهى را به فراموشى سيرد 
از كثاق ان سرسرق كنارف اازوسوسودهاق مه اتكران "دن ذل "اسان تفود كتديو أويزا ارسق تحرف ساراي 3 هواق تقس 


برانسان جيره شود و او رااز هدايت الهى باز دارد. 


به يقين اكر اين دعاهاى سه كانه كه هر يكك با «اللهم» آغاز شد در دركاه الهى به اجابت برسدء تمام خير و سعادت دنيا و 
آخرت نصيب انسان مى كردد و جه خوب است كه اين دعاها را به خاطر بسياريم وهر زمان حال دعايى دست داد رو به 
دركاه خدا كنيم و آنها رااز خدا بخواهيم. 


امام (عليه السلام) در بخش اوّل و دوم اين دعا سخن را به صورت متكلم وحده آورده, ولى در بخش آخر آن را به صيغه 
متكلم مع الغير ذكر مى كند تا هم مصلحت خويش را از خدا خواسته باشد وهم 


مصالح همه مسلمانان را. 

ياورقى 

.١‏ «تتابع» از ريشه «تتابع») (مصدر باب تفاعل) به معناى به سرعت به سوى جيزى بردن است. 
صفحه ٠١‏ 

7١2 خطبه‎ 

از خطبه هاى امام(عليه السلام) است 

كدودر ضفي ابراه فوهرف 13) 

خطيه در يى ذكاه 


توضيح 
اين خطبه از خطبه هاى مهم نهج البلا-غه است كه امام (عليه السلام) در زمان ومكان خاصى,ْ يعنى در جنكك صفين ايراد 


فرهوده ومباحت مهمن .را ذر :رارك وعمدتا از جهار بغش شكيل شده است: 


.١‏ در بخش اول از حقوق متقابل والى و رعيت (زمامداران و توده هاى مردم) سخن مى كويد. به بيان قانونى كلى درباره 


حقوق مى يردازد و مى فرمايد: حق» همواره دو سويه است ره ركس بر ديكرى حق دارد او نيز به نوعى داراى حق بر آن 
ياورقى 
.١‏ سند خطبه: 


در كتاب مصادر نهج البلاغه ذيل اين خطبه آمده است كه اين خطبه را قبل از سيد رضىء مرحوم كلينى در روضه كافى» ج ١ل‏ 
ص 67" از امام باقر(عليه السلام) نقل كرده است البتّه آنجه در كافى آمده بيش از آن است كه در نهج البلاغه آمدف و 
بعضى از الفاظش با عبارات نهج البلاغه متفاوت استء. بى آنكه در معنا تغييرى به وجود آمده باشد. (مصادر نهج البلاغه» ج 
“ل ص 179) 


صفحه 777 


؟. در بخش دوم حقوق حاكمان بر مردم و حقوق مردم را بر حاكمان تشريح مى كند و در همين بخش بر اين معنا تأكيد مى 
فرمايد كه نه اصلاح مردم بدون اصلاح حاكمان ممكن است نه اصلاح حاكمان بى اصلاح مردم, يعنى اين دو در يكديكر 


تأثير متقابل دارند. 


وفادارى كامل خود 


راعة يشكاه آن عضرت غرضه داك ل ل : من هركز ثنا كوبى و تعريف و تمجيد را 


؟. در بخش جهارم از روابط صحيح حاكمان و مردم سخن به ميان آمده و بدين معنا تأكيد شده كه حاكمان بايد از متملّقان و 


جايلوسان ببرهيزند و به عكس آماده شنيدن نقد نقادان و خرده كيرى خرده كيران باشند تا جامعه رو به سوى صلاح و فلاح 


عر كر كنك 

ا م 

بخش اوّل 

جَعَلَ اللَهُ سُنْحَانَهُ لى عَلَبَكُمْ حَفًا 

ما بَعدُ: فَقَدْ جَعَلَ اللَهُ ش بِحَائَة ى عَلَتِكُمْ حم عا بولابه أَمْركم وَ لَكعْ عَلَىَ مِنَ الْحَقٌ لحن مدل اذى لِى عَلَيِكمْ فا فَالْحَقٌ أو َع الأشَْاء فى 
لتَوَاصُفِء وَ أَضْيَقُهَا فى التَنَاضْفٍِء لآثرى لإحدد إلا جَرَى عَلَيِه وَ لآ يَجرى عليه إلا جرَى لَه. وَ لَوْ كان لج ا 


يجري عله لكان ذلكك حالصا إل رخحالة دون حَلْقِهه َرَت على ججادو و لِعَدلِهِ فى كل ما جرث عله ضررُوفٌ قَضَايِ و انه 
تيدان ع ع حَقَهُ عَلَى الِْبَادِ أنْ يُطبعُوة وَ جَعَلَ جِرَاَهُمْ عَلَيهِ مُضَاعَفَهَ لواب تَفَضَلا ِنْهُ وَ تَوَسُعاً بما هُوَ مِنَ الْمَزِيدٍ أَهْله. 


اما بعد (از حمد و ثناى الهى بدانيد) خداوند سبحان براى من بر شما حقى قرار داده كه آن سريرستى امور شماست و در 
مقابل» براى شما نيز حقى بر من قرار دادهم مانند حقى كه من بر شما دارم و حق در مرحله بيان» از هر جيز وسيع تراست و 


همه از آن دفاع مى كنندممٌ ولى در مرحله عمل از هر جيز سخت تر و ييجيده تر است (زيرا) حق به نفع كسى جريان 


نمى يابد مكر اينكه در برابر آن حقى به كردن او قرار مى كيرد (و مسئوليتى براى او به وجود مى آورد)» وحق به كردن 
كسى نمى آيد مكر اينكه به نفع او حقى بر ديكرى خواهد بود» واكر قرار بود حق (يكك طرفه باشد و) به سود كسى جريان 
يابد و بر او حقى نباشد, اين امر مخصوص خداوند سبحان بودمٌ نه مخلوقشء زيرا قدرتش بر همه بندكان احاطه دارد و 


عدالتش در همه امور كه فرمانش جارى استء ثابت استمْ ولى خداوند 
صفحه 778 


سبحان حق خود را بر بندكانش اين قرار داده است كه اطاعتش كنند و (در مقابل) ياداش آنها را بر خود به صورت مضاعف 
واز باب تفضيل و توسعه براى كسانى كه شايستكى دارند لازم شمرده است (بنابراين حق خدا بر خلق نيز دو سويه است] او 


حق اطاعت بر بند كان دارد و بند كان حق ثواب» هر جند اين حق از باب تفضّل است, نه استحقاق). 
شرح و تفسير: كسترش دامنه حقوق 


امام(عليه السلام) در آغاز اين خطبه همه ياران خود را به اتحاد و انضباط از طريق بيان حقّش بر امت دعوت مى كند و مى 
فرمايد: «امّا بعد (از حمد و ثناى الهى بدانيد) خداوند سبحان براى من بر شما حقى قرار داده كه آن سريرستى امور شماست و 
در مقابل» براى شما نيز حقى بر من قرار داده, مانند حقى كه من بر شما دارم؛: (أمَا بَعدٌَمْ فَمَدْ جَعَلَ اللَهُ سْبِحَائَهٌ لى عَلَيِكُمْ حَمًا 


بولآيه أم ركم وَ لَكم عَلَىَ مِنَ الْحَقَ مِْلُ اذى لِى عَلَيكم). 


امام(عليه السلام) در اين جمله به مسئله مهمى در باب حكومت اسلامى اشاره مى كند كه در 


واقع با همه حكومتهاى آن زمان متفاوت بود. حكومتهاى استبدادى همه جيز رااز آن خود مى دانستند و رعايا را همجون 
بردكان مى شمردند كه بايد جشم و كوش بسته؛ اطاعت كنند و اككر جيزى براى رعايا قايل بودند نوعى منّت و تفضل بود نه 


مردم و حق مردم بر زمامداران كه هر دو سنكّين و يرمسئوليت است. 


سيس به قاعده اى كلى و بسيار فراكير در فرهنكك اسلامىء اشاره كرده مى افزايد: «حق در مرحله بيان» از هر جيز وسيع تر 


است وهمهاز آن دفاع 
صفحه 77١0‏ 


مى كنندمٌ ولى در مرحله عمل از هر جيز سخت تر و بيجيده تراست (جرا كه) حق به نفع كسى جريان نمى يابد مكر اينكه در 
برابر آن حقى به كردن او قرار مى كيرد (و مسئوليتى براى او به وجود مى آورد) وحق بر كردن كسى نمى آيد مكر اينكه به 
نفع او حقى بر ديكرى خواهد بودا: (فَالْحَقٌ أَوْسَمٌ لأشّيَاءِ فى التَوَاصّفِ(1) و أَمْعِقّهَا فى التَنَاضْفِ(5)) لأبْخْرى لإحد 3 جَرَى 
عَلَ وَ لآ يَجْرى عَلَيه إلا جَرَى لَه). 


در واقع امام(عليه السلام) در اين عبارت به دو نكته اشاره مى فرمايد: نخست اينكه همه انسانها با وازه حق آشنا هستند وهر 
كس دم از طرفدارى حق مى زند و براى حفظ منافع خود زير جتر اين وازه قرار مى كيردء در حالى كه هنكام عمل» براى اداى 
حقوق ديكران بسيار سخت كير استء. كويى حق را يكك طرفه مى داند, لذا امام(عليه 


السلام) در بيان نكته دوم به اين اصل اساسى اشاره مى فرمايد كه در هيج مورد حق يكك جانبه وجود نداردمٌ در همه جا بدون 
استتنا اكر حقى برائ كش قران :اذه شوة طرف مقابل تير حت تبر أو اريدم 'كتد رمعل العاف زو نشا كرد عيؤه عق قاردة وإينا اق 
را تعليم داده و تربيت آموخته است. به يقين شاكرد نيز بر استاد حق دارد» زيرا هنكامى كه فكر و عمر و جوانى خويش را در 
اختيار استاد قرار مى دهد بايد در تعليم و تربيت او بكوشد و جيزى فروكذار نكند. 


اكر طلبكار حقّى بر بدهكار دارد كه بايد آن را به موقع ادا كند» بدهكار نيز حق متقابلى دارد و آن اينكه اكر توان يرداخت را 


نداشعه باشد به او مهلك ذهد (وَإنْ كان ذو غهزه قنظرة إلى مشوه) (م) 


اكر مردان حقوق متعددى بر همسران خود دارند زنان آنها نيز حقوق بسيارى بر كردن شوهران دارند (وَلَهُنَّ مُمْلَ الَذِى 


عَلَتِهِنَّ).(6) 
اولاق 


.١‏ «تواصف» از ريشه «وصفئ» كرفته شده و به اين معناست كه بعضى جيزى را براى بعضى ديككر وصل كنند. در خخطبه بالا 


يعنى مردم در مقام سخن, هر كدام درباره حق دادٍ سخن مى دهند. 


". «تناصف» از ريشه «تَصَف» بر وزن «هدف» و بر وزن «حرص» به معناى انصاف دادن كرفته شده است و معناى «تناصف» آن 


افنت كةاه و كسن دسق :د يكرئ انصاق رارعانت كند. 
". بقرف آيه .78٠‏ 

اقرف ا ا 

صفحه 778 


در مورد يدر ومادر و فرزند نيزاين مسثله كاملا نمايان است نه فقط يدر و مادر بر فرزند حقوق ستكينى دارند» بلكه فرزندان 


نيز بر آنها حقوق 


كسة ش حقوق متقابل مردم بر يكديكر كاملا آكاه مى شود.(1١)‏ 
حتى اكر انسان بر حيوانى كه مملوكك اوست حقى دارد» حيوان نيز بر او حق دارد.(7) 


آنكاه امام(عليه السلام) در ادامه اين سخن به حق خداوند بر بندكان اشاره مى كند كه حتى اين حق نيز يكك طرفه نيست» 
الهك3(11 ل كاق لاعن أن تخرئ 2و الاتجرى غلبو: لكان ذلكة كااضا اله تففانة دو وخلقف لمذرية فل عنافه واد لفن 


كل ما جَرَتْ عَليه ضوف قضائه). 


اين سخن اشاره به آن است كه از يكك سو قدرت خداوند ايجاب مى كند كه بند كان خود را تنها نكذارد و به يارى آنها در 
همه زمينه ها عنايت كند واز سوى ديكر عدالتش موجب مى شود كمترين ظلم و ستمى نه در جهان تشريع ونه در جهان 
تكوين بر كسى وارد نشود. بنابراين» حساب خداوند از حساب بند كان جداست: بندكان بر اثر عجز و ناتوانى و يا نيازهايى كه 


آنها را به ترك عدالت وا مى دارد ممكن است حقوق ديكران را عايت 


نكنندْ اما قادر مطلق و عادل على 
ياورقى 
أ. مرحوم فته مجلسى وسالة الحقوق امام سجاد (عليه السلام) را در بحارالانوار» ج الا ص ٠‏ آاورده است: 


1 در كتاب الحج وسائل الشيعه» بابى تحت عنوان «حقوق الدائه الواجبه و المندوبه» ذكر شده است كه بسيار قابل توه است 


ودر خطبه ١121/‏ نيز اشاره اى به اين معنا كذشت. 
صفحه /"7 


خداوند, استثنا شود و حق او يكك طرفه باشد. 


امام (عليه السلام) در ادامه اين سخن مى فرمايد: «ولى خداوند سبحان حق خود را فو ينك كانكن اين قرار داده است كه اطاعتش 
كنند و (در مقابل) ياداش آنها را بر خود به صورت مضاعف واز باب تفضّل و توسعه براى كسانى كه شايستككى دارند لازم 
قائئسة القع 1و كن قكاته عق هد فى الكاد أَنْ يُطبعُوة وَ جَعَلَ جَرَاءَهُمْ عَلَيِهِ مُضَاحَفَهَ اللَوَابِ تَفَضَلا مِنّْهُء وَ توَسّعاً بما هُوَ 


مِنَّ العويد 5 


به بيان ديككر خداوند در برابر حقّى كه بر بندكان دارد حقّى براى بند كان بر خويش قائل استء هر جند اين حق» جنبه تف لى 


دارد بى آنكه بندكان از خداوند طلبكار باشند» زيرا در برابر آن همه نعمتهايى كه او به بندكان ارزانى داشته هر قدر اطاعت و 


عبادتش كنند بخش اندكى از شكر آن را ادا نخواهند كرد. 


هر جند اين حق از باب تفضل است, نه استحقاق و طلبكار بودن. 


نكته 


ثواب» استحقاق است 


د 3 

از قديم الاررام اين بحث در ميان علماى علم كلام مطرح بوده است كه آيا ثواب از سوى خداوندء جنبه استحقاق دارد با 
تفضل؟ به اين معنا كه بند كان هنكامى كه اوامر الهى را اطاعت مى كنند بر خداوند لازم است به آنها ياداش نيكك دهد و اكر 
ندهد قبيح خواهد بود و خداوند مرتكب قبيح مى شود؟ يا اينكه بندكان هيج كونه طلبى در مقابل اطاعت اوامر و تركك 
معاصى از خداوند ندارند و 

صفحه /7 


اكر ياداشى دهد از باب لطئ و مرحمت است و اككر ندهد عين عدالت است؟ 


مع اذ مكليان كد وهر اننا ناك مناه اشاعرة :سعد اندع تفضل: را بلديؤفقه اث و طني مك كداكها بإ لد مدهي تعد 


داشته اند استحقاق را. 


طرفداران استحقاق مى كويند بى شكك الزام بندكان به اطاعت داراى مشقتهايى است اكر اين الزام بودن هدف باشد, ظلم 
است و قبيح واز خداوند حكيم صادر نمى شود واكر هدفى داشته باشد آن هدف جيزى جز ياداش نيكك نخواهد بود. 


بنابراين اكر خداوند ياداش نيكى ندهد مستلزم قبيح است كه بر او محال است. 


طرفداران تفضّلى مى كويند خداوند آن قدر نعمت به ما داده كه اكر همه عمر را به اطاعت او مشغول باشيم شكر بخش 
كوجكى از اين همه نعمت را به جا نياورده ايم» بنابراين ما طلب و استحقاقى نداريم تا او ملزم به يرداخت آن باشد. 


ولى كويا طرفين از يكك نكته غافل مانده اند كه با توجه به آن» نقاب از جهره اين مسئله برداشته مى شود و حق». آشكار مى 


كردد و آن اين است كه استحقاق ياداش در جايى است كه 


كسى به ديكرى خدمتى كند و در برابر آن خدمت,ء منتظر ياداش و اجرت باشد و به بيان ديكر هر دو كروه در واقع ياداش يا 
جيزى شبيه ياداش براى اطاعت فرمان يرورد كار قائل شده اندم كروه اوّل مى كويند ياداششان را به صورت نعمتهاى الهى از 


قبل كرفته اند و كروه دوم مق كو يليعدا بابل رك رثن: 


در حالى كه مى دانيم همه اوامر و نواهى الهى مصالحى دارد كه به خود مكلفان بازمى كردد. نماز و روزه و حج و جهاد. 
سبب صفاى روح و تكامل نفس و عزت و سربلندى مى شود و تركك دروغ وغيبت و شراب و قمار آنها را از مفاسد و 
منتقكيا تحالة من مد نا رن حال بكلنا نو اطافك اواعراو 2 كك سعاست بدتعروكاة دين كنده: اباد تقابل 


خدمت به خويشتن بايد خود را طلبكار از يروردكار بدانند؟! 
صفحه ١759‏ 


اين درست به آن مى ماند كه طبيب دلسوز و مهربانى به بيمار خود دستورات لازم را به طور رايككان دهد و حتى داروها را در 
اختيار او بككذارد و بيمار به آن دستورها عمل كند واز شرٌ بيمارى رهايى يابد. آيا اكر اين بيمار نزد طبيب برود و از مطالبه 


العداق ياذاشين بن اطاعة امو كتد ممكان سحن تمن كد :ونين كار اق لمي سئل؟ 


تمام اوامر و نواهى الهى در واقع همين كونه است و يبامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) طبيب دوّار به طب بوده و آنجه كفته است 


در مسير منافع مكلفان قرار كرفته استء بنابراين جايى براى اين بحث باقى نمى ماند كه آيا مردم در برابر 


طاعات خود استحقاق ثواب دارند يا ثواب تفضل است؟ 


آرىء» خداوند به لطف و كرمش براى تشويق مردم به اطاعتى كه موجب كمال آنهاست ياداشى بر عهده كرفته و وعده ثواب 


داده و جون جنين وعده اى هركز از آن تخلف نخواهد كرد زيرا تخلف از وعده بر حكيم قادر وعالم» محال است. 
قر ف محدهى اتزنانن رز كت عل انيه | لنشض) اخداوض معدت راان عرد هق و داه ان 

السوف كرك سس قزهانن: إن ألا تخلت اليفاة 7 خدارات اف وعدم حرو دلي ان د61 

ياورقى 

.١‏ انعام» آيه 217 همين تعبير در آيه 25 با اضافه كلمه «ربكم) آمده است. 


؟. آل عمران. آيه 9. 


فقن بع 
صفحه "6١‏ 
بخش دوم 


م جحل جالة ين حُفُوقهِ قوق رض بجا إيغض النَّاسٍ عَلَى تغض. عَجَعلهَ تَكافا فى وجوج ا» و يُوجبُ بَغطّ بها تغضاء و لآ 
شِمَوجَبُ بَعْضّهًا إلا يتغض. و أَعْطَمُ ما افتَرَض سْبِحائَة مِنْ تلْك الْحَقوقٍ حَقٌ الْوَالِى عَلَى الوَعِيْهِ وَ حقٌ الرَعِِهِ عَلَى الْوَالِى» فَريضَةٌ 
وضَ ها لحان لكل على لَه علهَا نظام »ورا ديهم قث تطلخ الزجئة إل بصلا الول ولا مشخ الول 
إل باش يفام الرَعِتّه فَذَا ١‏ أت العقةُ إِلَى الْوَالِى حَقَهُ 2 اك الوالن ليها حَفَهًا حَقّهَا عر الْحقّ ع بيِنَهُمْء وَ قَامَتْ مَنَاهِج الدّينِء وَ اعْمَدَآَتْ 
مَعَالِمُ الْهِدْلِء وَجَرَتُ عَلَى أَذْلدلِهَا الشّئَنُ ؛ قَضَ لح بذك لرَّمَانُه وَ طمع فِى بَقَاء ا ثِسَثْ مَطَامِعٌ الاغرداء. وَ ذا عَلَبتِ 


البَعيّة وَالْيَهَاء ؟ اععيت الْوَالى برَعِته احْتَلفْتْ مُنَالِك الج 00 الْجَوْرِ وَ " 7 ْرَ الإدْغَالَ فى الدَّينء وَ تُركتُ مَحَاجّ 
السَّنِ فَعُمِلَ بالهوَى» و عُطَلْتِ الأخكام» وَ كرت عِلَلٌالنُّو سقلا بُمت تع عن شطزة 


ع 


و 


ولا لِعَظيم باطل فعِل! فَهنَإِك نَذِلَ الابْرَانٌ وَ تَعِزّ الاشْرَانُ وَ تَعْظمٌ تَبِعَاتٌ اللَهِ سْبِحَائَهُ عِنْدَ الْحبَاِ. 


سبس خداوند سبحان بخشى از حق خود را امورى قرار داده كه بر همه مردم در برابر يكديكر واجب شمرده (و مأمور به اداى 
آن شده اند) واين حقوق را در همه جهات همانند هم قرار داده به كونه اى كه بعضى از آن سبب بعض ديككر است و هيج 
كدام واجب نمى شود مكر اينكه ديكرى واجب مى كردد. 


صفحه 757 


از ميان حقوقى كه خداوند واجب ساخته. بزركترين آنها حق والى و زمامدار بر رعيت و حق رعيت بر والى است. فريضه اى 
است كه خداوند سبحان آن را بر هر كدام در مقابل ديكرى مقرر فرموده و آن را سبب نظام الفت و ييوستكى آنان به يكديكر 
و موجب عزت و قدرت دين آنها قرار داده استء بنابراين رعيت هركز اصلاح نمى شود مككر به اصلاح زمامداران و 
زمامداران اصلاح نمى كردند جز از طريق قرا ركرفتن رعيت در مسير صحيح و مستقيم. هركاه رعيت حق والى را ادا كند و 
والى حقى رعيت را بيردازد» حق در ميان آنها قوى و نيرومند خواهد شد. مسيرهاى دين خالى از انحراف مى كردد, نشانه هاى 
عدالت استوار مى شود و سنّتها در مجراى صحيح خويش به كار مى افتد و به اين ترتيب زمان رو به صلاح مى رود و مردم به 
بقاى دولت اميدوار و دشمنان مأيوس خواهند شد و اككر رعيت بر والى خويش بشورد و جيره كردد, يا والى نسبت به رعايا 


كلمه بيدا مى شود, نشانه هاى ظلم و ستم آشكار مى كردد» فريبكارى و بدعت در دين فزونى مى يابد و جادّه هاى روشن 
سنّتها و آداب دينى متروكك خواهد شد. در نتيجه بر طبق هوا و هوس عمل مى شود, احكام الهى تعطيل مى كردد و بيماريهاى 
اخلاقى فزونى مى يابد» در جنين حكومتى مردم از حقوق مهمى كه تعطيل شده وحشت نمى كنند و نه از باطلهاى عظيمى كه 
رواج يافته» در نتيجه نيكان خوار و ذليل مى شوند و اشرار عزيز و محترمء و (به دنبال آن) مجازاتهاى الهى بر بند كان عظيم 


شرح و تفسير: مهم قرين حق» حق والى و رعيت است 
امام(عليه السلام) در بخش كذشته به حق خدا بر مردم اشاره فرمود و در اين بخش از 
صفحه 767 


حقوق مردم بر يكديكر ياد مى كند كه مهم ترين آنها حق زمامداران بر مردم و حق مردم بر زمامداران و به تعبير ديكر حق 
والى بر رعيت و حق رعيت بر والى استء مى فرمايد: «سيس خداوند سبحان» بخشى از حق خود را امورى قرار داده كه بر 
مردم در برابر يكديكر واجب شمرهده (و مأمور به اداى آن شده اند)): (نُمّ جَعَلَ سُبِحَائهُ مِنْ حُفوقِهِ حقوقاً افْتَرَضَهَا لتبغض النَّاسِ 
عَلَى بَغغض). 


شايان توه اينكه امام(عليه السلام) حق مردم را بر يكديكر به عنوان بخشى از حقوق خداوند بر مردم و نشأت كرفته از حقوق 


خودش شمرده است و به تعبير ديككر حق الله و حق الناس در عرض هم نيستند» بلكه در طول هم اند. 


آنكاه مى افزايد: «خداوند اين حقوق را در همه جهات مساوى و همانند هم قرار داده به كونه اى كه بعضى از آن سبب 


بعض ديكر است و هيج كدام والعت تمع شود مكر اببكة ديكرى واجب كرددا: (فجَعَلَهَا تتكاقأ(١)‏ فى وُجُوهِياء وَ يُوحِبٌ 
بَعْضُهًا بَغضا وَ لا يُستَوْجَبُ بَعْضْهًا إلا يبغض). 


به بيان ديكر هيج يكك از اين حقوق يكسويه نيست و همان كونه كه در بخش كذشته آمدء همه آنها دو سويه استء هر كاه 
حقى براى كسى بر ديكرى ثابت شود بلافاصله در مقابل آن حقى از شخص دوم بر شخص اوّل لازم مى كردد؛ بنابراين» اين 
حقوق هم مساوى يكديكرند وهم لازم و ملزوم يكديكرم نه به اين معنا كه اكر بعضى از افراد وظيفه خود را انجام ندادند 
طرف مقابل نيز از انجام وظيفه خود سرباز زندم مثلا اكر فرزند حق اطاعت يدر را انجام نداد» يدر از تربيت او و اداى نفقه 
سرباز زند يا اكر كروهى از رعيت به وظيفه خود عمل نكنند والى خدمات حكومت را از آنها قطع كند. به تعبير ديكر اينها 
در مقام وجوب. لازم و ملزوم يكديكر ند نه در مقام تحقّق و عمل ,ْ يعنى هر دو واجبند» 


ياورقى 


.١‏ «تتكافاً» يعنى همسان و برابر مى شوند از ريشه «كفؤ) بر وزن «كفر) به معناى همطراز در مقام و منزلت و قدر است» سيبس به 


هر كونه شبيه و مانند اطلاق شده است. 

صفحه 76 

خواه طرف مقابل به وظيفه خود عمل كند يا عمل نكند. 
براى توضيح بيشتر به مثال زير توجه كنيد: 


ه ركاه كروهى از رعيتء ماليات و خراج لازم را ببردازند به يقين والى از انجام وظيفه خود در مسأله امتتت يا تعليم و تربيت 


دو وظيفه جنبه استقلالى دارد و غير مشروط به ديكرى در مقام عمل است» هر جند در مقام تشريع دو وجوب به يكديكر كره 


خورده اند. 


دق اداقة :انق متك تحر مامد و1 سان فرق اكاخو أوين واحي شاخدة عدر كوي انها عق والن وا وما مدان ريك وق 
رعيت بر والى است. الحا لحر 0 آن را بر هر كدام در مقابل ديكرى مقرّر فرموده است"» أغظَمْ ما 


2 


وض شبكاتة ون تلك الكفرق - حي الْوَالى عَلَى الوَعِئِهِ( 01 وَ حَقٌ الوَجيهعَلَى الْوَالى» فَريضَةٌ فَرَضَهَا اللَهُ شبحائة لكل عَلَى كلّ). 
آنان به يكديكر و موجب عزت وقدرت دين آنها قرار داده استء بنابراين رعيت هركز اصلاح نمى شود مككر با اصلاح 
زمامداران و زمامداران اصلاح نمى كردند جز از طريق قرا ركرفتن رعيت در مسير صحيح و مستقيم): (فَجَعَلَهَا نظاماً لالمْتهم» وَ 
عِزّا لدِينهغ» فَلَيِسَتْ تَصْلْحٌ الرَعِيَهُ إلا بصلاح الْوُلآه وَلآ ملح الْولآهُ إلا بِاسْتِقَامَهِ الرَعِيّه). 


در واقع رعايت اين حقوق هم آثار مهم مادى دارد و هم معنوى. جمله (جَعَلَّها نظاماً لالمَتِهمْ) اشاره به آثار مادى و ظاهرى و 
جمله (عِرًا لِدِينِه) اشاره به آثار معنوى و روحانى است و دو جمله ما بعد آنء به اين حقيقت مهم اشاره 


ياورقى 


.١‏ «رعّت» از ريشه «رعى» بر وزن «سعى» به معناى حفظ و مراقبت و مراعات است. به جويان «راعى» كفته مى شود» جون در 
حفظ جهاريايان مى كوشد و به حاكم «راعى» كفته مى شود, زيرا 


از مردم مراقبت مى كند و به مردم «رعيت» اطلاق مى شود. جون تحت مراقبت و حفاظت حكومتند. 
صفحه 780 


مى كند كه صلاح و فساد رعيت و زمامداران به هم كره خورده است وهر دو در يكديكر اثر متقابل دارند. زمامداران فاسد 
رعايا را به فساد مى كشانند و رعاياى صالح حكومت را مجبور به يذيرش حق و عدالت مى كنند و اككر هر دو صالح باشند 


بهترين شرايط براى بيروزى و يبشرفت جامعه فراهم مى كردد. 


آنككاه در ادامه به شرح آثار منفى و مثبتى كه بر اداى حق والى نسبت به رعيت و حق رعيت نسبت به والى وعدم اداى آنها 
مترتب مى شود يرداخته و با عبارات روشن و كويايى اين آثار را يكك به يكك مى شمارد؛ مى فرمايد: «هركاه رعيت حق والى 
راادا كند و والى حق رعيت را بيردازد» حق در ميان آنها قوى و نيرومند خواهد شدء مسيرهاى دين خالى از انحراف مى 
كردد» نشانه هاى عدالت استوار مى شود و سنّتها در مجراى صحيح خويش به كار مى افتد و به اين ترتيب زمان رو به صلاح 


مى رود و مردم به بقاى دولت اميدوار و دشمنان مأيوس خواهدد شدم: (فَِدًا أَدتِ الرَعِيهُ إِلَى الْوَالِى حَقَهء وَ أدّى الْوَالِى إِلَتَِا 
فى بَقَاءِ الدَّوْلَه وَ يَئْسَتْ مَطَامِمٌ الاغدَاء). 


امام (عليه السلام) در اين بخش از خطبه. هفت اثر مهم براى وظيفه شناسى و اداى حق متقابل والى و رعيت بيان فرموده كه 


نخستين آنها عزت و قدرت 


اسلامى و جهارم احياى سنّتهاست. ينجم. كه نتيجه آنهاست اصلاح محيط جامعه و ششم اميدوارى به بقا و دوام حكومت و 


ياورقى 


.١‏ «اذلال» جمع «ذِل) بر وزن «ظلٌ) به معناى جاده محكم و صاف است كه بر اثر كثرت عبور و مرور كاملا كوبيده شده باشد» 
ريشه اصلى آن همان «ذلت» است كويى جنين جاده اى در زير دست ويا كاملا خوار شده اش 


صفحه 68" 


بزركك ترين ادا كننده حقوق امت بود و اكثريّت قاطع امت نيز حق اطاعت را ادا مى كردند واين آثار هفت كانه به خوبى 
نمايان شدمٌْ ولى در عصر اميرمؤمنان(عليه السلام)هر جند تا حدّ زيادى سنن اسلامى و عدل و داد احيا شدمْ ولى به سبب 
انحرافاتى كه بعد از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) در مدّت ١8‏ سال يكى يس از ديكرى بروز كرد و سرانجام به شورش 
مسلمانان بر ضد حكومت عثمان و قتل وى انجاميد» بازكرداندن كامل اين قافله عظيم به مسير اصلى در مدّت كوتاه حكومت 
اميرمؤمنان على(عليه السلام) و با بقاياى عوامل خطرناكى از حكومتهاى يبشين,ْ مانند معاويه و بنى امدّه و بنى مروان» 
مى..[9نشد. هر كس اين بخش از تاريخ اسلام را به دقت و خالى از تعصب مطالعه كند آنجه را كفتيم تصديق مى كند. 


مسلمانان» امروز مى توانند با الهام از بيانات حساب شده بالا و با انسجام ولات و رعاياء 


زمامداران و توده هاى مردم؛ عزت و قدرت خود را باز يابند. 


سيس اما(عليه السلام) در ادامه اين سخن به بيان آثار سوء تخلّف والى و رعيت از حقوق يكديكر يرداخته» مى فرمايد: او 
اكر رعيت بر والى خويش بشورد و جيره كرددء يا والى نسبت به رعايا اجحاف كند (نظام جامعه به هم مى ريزد و) در آن 
زمان اختلاف كلمه بيدا مى شودء نشانه هاى ظلم و ستم آشكار مى كرددء فريبكارى و بدعت در دين فزونى مى يايد و جاده 
هاى روشن سنّتها و آداب دينى متروكك خواهد شد. در نتيجه بر طبق هوا و هوس عمل مى شود, احكام الهى تعطيل مى كردد 
و بيماريهاى اخلاقى فزونى مى يابد»: (وَ إِذًا عَلَبْت الوَعِيهُ وَاليهَاه أؤ بحت( الْوَالِى برَعِكِِه اتلََتْ هُنَالِك الكلِمَه وَ ظَهَرَتْ 


و 


مَعَالِمُ الْجَوْرِ وَ كر الادْغَال(؟) فى اين وَ تُركتْ متاح (*) لشن فَعُمِ[ بالْهَوَى. وََخُطلة الاخكامٌ وَ 


ياورقى 


.١‏ «اجحن» از ريشه «اجحاف» به معناى از بين بردن حقوق ديكران است و ريشه اصلى آن «جحف» بر وزن «محو) به معناى 


؟. «ادغال) يعنى ورود مخفيانه به جيزى به قصد فاسد كردن آن. در اصل از ريشه «دغل» بر وزن «دخل» به معناى ورود در 
مكان مخفى براى غافلكير كردن صيدء كرفته شده است. 


0 «محاج) جمع «محجه) به معناى جاده واضحء» روشن و مستقيم است و در اصل از ريشه «حج) به معناى قصد كرفته شده. زيرا 


انسان هميشه قصد دارد از راه روشن و مستقيم برود. 
صفحه /781 


در اينجا نيز امام(عليه السلام) مفاسد هفتكانه اى براى ترك همكارى زمامداران و مردم بيان فرموده كه بارها با جشم 


خود آن رادر حكومتهاى جور ديده ايم اختلاف كلمه. ظلم و ستم» بدعت و فريبكارى» تركك مسيرهاى روشنء عمل بر طبق 
هوا و هوسء تعطيل احكام الهى و فزونى رذايل اخلاقى» همجون كبر و غرور و كينه و حسدء انحصارطلبى و استبداد و مانند 
آن. 

به دنبال آن به بيان نتيجه نهايى اين وضع اسفبار يرداخته» مى فرمايد: «در جنين حكومتى مردم از حقوق مهمى كه تعطيل شده 
وحشت نمى كنند و نه از باطلهاى عظيمى كه رواج يافته» در نتيجه نيكان خوار و ذليل مى شوند و اشرار عزيز و محترم؛ و (به 
تال ن) مجازاتياى القن وسكا عط عواعد بوه 25477 توق لعو عل طن ولا يعفلك باظل فيل 1 فيكا لك مدل 
لبان و مور الأشراق و كَعْطُم عبعَات الله سُبْحَائَهُ عِنْدَ الْعبَاد). 

اين امور ينج كانه نتيجه مستقيم و غير مستقيم حكومتهاى جور استء زيرا در جنان فضايى مردم به ابطال حقوق عادت مى 
كنند و دربرابر رواج باطل» عكس العملى نشان نمى دهند و اين امور به صورت كارهاى عادى در مى آيد كه نمونه هاى آن 
رادر طول تاريخ و در عصر خود بسيار ديده ايم و طبيعى است كه صداى نيكان وياكانى كه مدافع حق و مخالف باطلند به 
جايى نمى رسد واز صحنه اجتماع طرد مى شوند و به عكسء يستهاى حساس به دست اشرار و آلودكانى كه با آن فضا 
همخوانى دارند مى افتدء همان كونه كه در دوران حكومت خليفه سوم اتفاق افتادمْ ابوذرها تبعيد شدند و مروانها بر سر كار 


آمدند و در ادامه راه معاويه ها زمام امور را به دست كرفتند 


و عمارياسرها به قتل رسيدند و سرانجام نوبت به يزيد وابن زياد رسيد و ياكك ترين سلاله ييامبر(صلى الله عليه وآله) و يارانش 


شربت شهادت نوشيدند. 
صفحه /5؟ 


بديهى است در جنين شرايطى خداوند لطف خود را از مردم و حكومتشان باز مى كيرد و تبعات اعمالشان دامانشان را خواهد 


كرفت. 
صفحه ٠١9‏ 
بخش سوم 


فَعَلَكُمْ بالنناضح فى ذلك 


فعَلَبِكمْ اناصح فى ذلك وَ حشن النَّعاوٌنِ عَليِهِ فَلِيِسَ أ 


غَقِبتَة ]الله ث مكاتة أخلة وى الطاعه له وق لكن من واب سي 


- 


عد وَ إن اشْتَدَّ عَلَى رِضّدى الله حِرْصُه وَ طَالَ فِى الْعَمَلِ اجْتِهَادهُ بَالع 


ع 


عا 


9 ده لكاو 22 


الْحَقّ بتنَهُمْ. وَلتِسَ امْرؤَ وَإِنْ عَظْمَتْ فِى الْحَنّ مله وَ تَقَدَّمَتْ فى الدَّين فَض يله بقَْق أَنْ يُعَانَ عَلَى مَا حَمَلَه الله مِنْ 


اعدو َإِنْ صَعَرَئْهُ اللْفُوسُء وَ أَفنَحَمَيْهُ الْْيُونُ بدُونٍ قي على طلكه أو ايعان علتف 


1 
وَلا 


بر شما لازم است يكديكر را به اداى حقوق سفارش و نصيحت كنيد و در انجام آن به هم كمكك نمايبد» هيج كس هر جند 
براى به دست آوردن خشنودى خدا كاملا كوشا باشد و در اين راه ببوسته تلاش كند نمى تواند حق اطاعتى را كه شايسته مقام 
خداوند سبحان است بجا آورد (بنابراين هر اندازه در اين راه تلاش كند كم است) ولى از حقوق واجب الهى بر بندكان اين 
است كه به قدر توان خود در خيرخواهى و نصيحت يكديكر بكوشند و براى اقامه حق در ميان مردم همكارى كنند. هيج كس 
هر اندازه مقام و منزلتش در حق بزركك باشد و فضيلتش در دين 


سابقه دار برتر از آن نيست كه در انجام حقى كه خدا بر عهده او كذارده؛ بى نياز از كمكك ديكران باشد و نيز هيج كس هر 
جند مردم او را كوجكك بشمارند و با ديده حقارت به او بنككرند كمتراز آن نيست كه به ديكران در راه انجام حق كمكك كند 


يا به او در اين راه كمكك شود. 


706٠١ صفحه‎ 


شرح و تفسير: لزوم همكارى در اداى حقوق 


امام(عليه السلام) در اين بخش از خطبه يس از توصيه هايى كه درباره حقوق والى و رعيت در بخش بيشين كذشتء نخست 


همه اعم از والى و رعيت را به همكارى و تعاون دعوت كرده. آنككاه به سه اصل مهم اجتماعى اشاره مى كند: 


در 3 قسمت اوّل مى فرمايد: «بر همه شما لازم است يكديكر را به اداى حقوق سفارش و نصيحت كنيد و در انجام آن به هم 
كمكك نماييد): (فَعَلَتكُمْ بالنَنَاصّح فى ذلكك. و نحشن التَعَاوّنِ عَليِه). 


سيس به سراغ بيان آن سه اصل مهم مى رود: نخست براى اينكه افراد مغرور نشوند و كمان نبرند وظيفه خود را دراين زمينه 
به خوبى انجام داده اند و در نتيجه از حركت بازايستند مى فرمايد: «هيج كس هر جند براى به دست آوردن خشنودى خدا 
كاملا كوشا باشد و دراين راه بيوسته تلاش كند نمى تواند حق اطاعتى را كه شايسته مقام خداوند سبحان است بجا آورد 
(بنابراين هر جه در اين راه تلاش كند كم است) ولى از حقوق واجب الهى بر بندكان اين است كه به قدر توان خود در 


خيرخواهى و نصيحت ديكران بكوشند و براى اقامه حق در ميان مردم همكارى كنند): (فَلدِم 


أحدٌ وَ إن اشْتَدّ عَلَى رضَّى الله حِوْصُه وَ طَالَ فى الْعَمَل اجْتهَادَةُ بالغ حَقِيقََ ما اللَهُ سُبِحَاتَُ أَهْلهُ مِنَ الطَاعَهِ لَهُ. وَ لكنْ مِنْ وَاجب 
حُفَوقٍ الله عَلَى عِبَادِهِ النَصِبِحهٌ بمتلّغ جَهْدِجِْ» وَ اتاو عَلَى إِقَامَهِ الْحَقَ يَتنَهُع). 


اين يكك اصل كلى است كه انسان هركاه از كار خود به طور كامل راضى شود و هيج نقص و خللى در آن نداند» از حركت 
باز مى ايستد و مركب او در مسير تكامل متوقف مى شود. واقع امر نيز جنين است كه ييشرفت و تكامل و جلب رضاى 
خداوند»ء حدّ و مرزى ندارد كه انسان به آن قانع شود. هميشه بايد به تقصير اعتراف كرد و همواره بايد تلاش نمودء بنابراين 


هيج كس بى نياز از 
صفحه "0١‏ 


نصيحت ديككران نيستء زيرا نقصها وكوتاهيها در نظر ديكران بهتر خودنمايى مى كند و حبّ ذات. مانع از آن است كه انسان 


در حديث مشروحى مى خوانيم: «هنكامى كه به امام سجاد على بن الحسين (عليه السلام)عرض كردند جرا اين همه براى 
عبادت يروردكار به خود رنج و زحمت مى دهى با اينكه ياره تن ييامبر(صلى الله عليه وآله) و فرزندزاده او هستى؟ امام(عليه 
السلام) اشاره به عبادات بسيار سخت و سنكين بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) كرد و فرمود: همين سؤالى را كه از من 
يرسيديد از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) يرسيدند و آن حضرت در ياسخ فرمود: به خدا سوكند اككر تمام اعضاى من در اين 
راه قطعه قطعه شود و اشكك جشمانم بر سينه ام جارى شودء هركز عُشرى از اعشار و كمى از بسيار از شكر يكك نعمت او را 


نمى 


توانم به جا آورم).(1) 


سبس امام(عليه السلام) در بيان آن دو اصل ديكر اجتماعى مى فرمايد: «هيج كس هر اندازه مقام و منزلتش در حق بزركك 
باشد و فضيلتش در دين سابقه دار» برتر از آن نيست كه در انجام حقى كه خدا بر عهده او كذارده بى نياز از كمكك ديكران 
باشد و نيز هيج كس هر جند مردم او را كوجكك بشمارند و با ديده حقارت به او بنككرند كمتر از آن نيست كه به ديككران در 
لوي حر ممع سوام ودر او بك رار جيرا ار الام فى لصوي ارو لكل 
قَض يله بقَوْقٍ أَنْ يُكَانَ عَلَى مَا حَمَلَه الله مِنْ عد 
أ بُعَانَ عَلَيه). 


1 
يت هم إل 2 


حَقَهِ. وَّلآ امْرْؤٌ وَإِنْ ص عَرَتْهُ النفُوسُء و اقْتَحَمََه قُنَحَمَيْهُ(1) الْعُيُونٌَ بدُونٍ نْ يُعِينَ عَلّى ذلِكك 


اشاره به اينكه همه بايد اين حقيقت را درك كنند كه هيج يكك از اقويا و ضعفا در صحنه اجتماع؛ از ديكرى بى نياز نيستند 


خداوند همه نيروها را به يكك نفر نداده ودر هر سرى ذوقى و فكرى و در هر تنى قدرتى و نيرويى آفريده استم 
ياورقى 
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؟. «اقتحمت» از ريشه «اقتحام» به معناى ينهان شدن يا بى مطالعه وارد كارى كشتن و نيز به معناى كوجكك و بى ارزش شمردن 


است و ريشه اصلى آن «قحم) بر وزن «فهم) به معناى نسنجيده دست به كارى زدن است. 
صفحه 707 


خواة كوجك اشد با يزر ككف تنابرايق كساتق كه از نظر فكن .هد يزيت و كتوان جضت قوى مشتندء هر 35 تايل ود 


را بى نياز از كمكك ضعيف ترين افراد جامعه بشمارند. همان كونه كه افرادضعيف و به ظاهر ناتوان نبايد تصوّر كنند نقشى در 
اداره جامعه به هيج صورت ندارنك. در حديثى از امام على بن موسى الرضا(عليه السلام) از ييامبراسلام(صلى الله عليه وآله) مى 
خوانيم كه فرمود: «غريبان: كَلِمَهُ جكمّه مِنْ سد فيه فَاقبِلُوها وَ كلِمَهُ سه مِنْ حكيم فَاغْفِرُوها فَإِنَّهُ لاحكيم إلا ذو عَثْرَهِ ولا سفية 
ديكر سخن ابلهانه اى كه كاه از دانشمندى صادر مى شود يس آن را براو ببخشيدء زيرا هيج دانشمندى خالى از لغزش و 
هيج سفيهى خالى از تجربه نيست).(١)‏ 

تاريخ نيز اين كونه حوادث را بسيار به خاطر داردمٌ از جمله اينكه: 

در دوران معتصم عباسى يكى از سربازان رومى زن مسلمانى را به اسيرى كرفته بود» سيلى محكمى به صورت آن زن زد زن 
مسلمان به صداى بلند فرياد زد «وامعتصماه» و خليفه وقت را به يارى طلبيد. سرباز رومى با تمسخر به او كفت: آرى! الآن 
معتصم بر اسب ابلق سوار مى شود و به يارى تو مى آيد و دوباره سيلى محكمى به او زد. 

اين حادثه در قلعه «عموريّه) در مرز كشور اسلام و روم واقع شد. كسى اين خبر را به معتصم رسانيد» معتصم ناراحت شد. از 


آن مرد يرسيد قلعه عموريّه در كدام سمت واقع شده؟ آن مرد سمت آن را به معتصم نشان داد. معتصم رو به آن سمت كرد و 
با صداى بلند كفت: لتيكك اى زن ستم 


ديده مظلوم! به خدا قسم صداى تو را شنيدم و به يارى ات مى شتابم. 

سيس دستور داد لشكر عظيمى آماده حر كت به طرف قلعه عموريّه شود. 

ياورقى 
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صفحه 7017 

سربازان رومى نيز با خبر شدند و قلعه را محكم در اختيار كرفتند. 

سياه اسلام مذّتى قلعه را محاصره كرده؛مٌ ولى موفق به تسخير آن نشدندمْ قلعه بسيار محكم و مدافعان سرسختى داشت. 


معتصم كه شخصاً در آن جنكك شركت كرده بود شبى از شبها با لباس مبدّل در ميان سربازان و خيمه هاى آنها كردش مى 
كرد آهنككرى را ديد كه در آن وقت شب مشغول كار است و نعل اسب مى سازد و شاكرد جوانى داشت كه جون يتكك خود 
را روى آهنهاى سرخ مى كوبيد» مى كف ككفت اين يتكك بر كله معتصم! و جند بار اين جمله را تكرار كرد. 


استاذ مك كداز شيدان ابم سحن نارائكت شلاه بود به شاكردقن كفت برسرا تو نا ابن ستختانت هاازا كرشان خوافق كرد! تو 


رابا معتصم جكار؟! 


فرماندهى لشكر را به من بسيارد غروب آن روز در قلعه خواهم بود. 


معتصم از شنيدن اين سخن شاكرد آهنكر سخت تعجب كرد به مأمورانش كفت مراقب او باشيد و صبحء او را نزد من آوريد. 
هنكامى كه او را نزد معتصم آوردند كفت: سخنانى از تو به من رسيده كه بسيار شكفت آور است. شاكرد آهنكر كفت: 


درست است ولى اككر اجازه دهى من به فضل خدا قلعه عموريّه را در يكك روز فتح 


2 
معتصم فرماندهى لشكر را موقتاً به او سيرد. 


شاكرد اهنكر تمام تيراندازهاى سياه را احضار و كروهى را كه در تيراندازى قوى تر بودند انتخاب كرد و آنها را به يشت 
ديوار قلعه آورد»ء قلعه ساختمان مخصوصى داشت. قسمتهاى يايين و بالا-هر دو سنكك بود ولى در وسط از الوار درختهاى 


ساج به طور تمام ديوار قلعه به عرض سه وجب استفاده كرده بودند و 
صفحه 7808 


آن جوبها به صورت نوار سياهى در تمام طول ديوار خودنمايى مى كرد واز شككفتيهاى جوب ساج اين است كه در برابر 


آتش حساس است و زود مشتعل مى شود. 


شاكرد آهنككر دستور داد كوره هاى آهنككرى را در كنار ديوار قلعه به كار بيندازند و نوك فلرّى تيرها را در آتش سرخ كنند 
و به تيراندازان دستور داد خط سياه جوبى سرتاسرى را نشانه تيرهاى كداخته خود قرار دهيد و اكر كسى تيرش به خطا برود 


مجازاتش م ركك است. 


تيراندازان طبق دستور او نوار جوبى را نشانه رفتند طولى نكشيد كه الوارهاى ساج مشتعل شد و تش عظيمى از آن برخاست 
و ديوار قلعه فرو ريخت و لشكرء تكبيركويان وارد قلعه شدند. در اين هنكام ديدند معتصم كه بر اسب ابلقى سوار است و 
خوشحال وارد قلعه شد. زن سيلى خورده و سرباز سيلى زننده را احضار كرد و به آن زن كفت: آيا معتصم نداى تو را لبيكك 
كفت؟ و به آن سرباز ككفت: من تو را نمى كشمء ولى تا عمر دارى بايد غلام اين زن باشى!(1) 


0 
حكومتهاى مردمى 


در جهان امروز سخن از حكومتهاى مردمى بسيار است,ْ ولى جون فاقد عنصر معنوى و تقواى سياسى استء غالبا 


منجر به ديكتاتوريهاى مرئى و نامرئى مى شود كه فقط حافظ منافع زورمندان و غاصبان حطام است. 


كفتيم نامرئى, از اين جهت كه زورمندان با استفاده از وسائل بيشرفته اجتماعى و بمبارانهاى تبليغاتى به شستشوى افكار توده 


هاى مردم مى يردازند و آراى آنها را با وعده هاى دروغين به نفع خود مصادره مى كنند كه نمونه روشن آن 
ياورقى 

.)277 ص‎ 2١ ص 188. (طبق نقل كتاب كفتار فلسفى» جوان. ج‎ »١ الفتوحات الاسلاميّه ج‎ .١ 
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دموكراسى آمريكايى در عصر ماست. 


افزون بر اين»آراى اين حكومتها در بهترين صورت حكومتء نصف به علاسوه يكك است كه نتيجه آن صف بندى ميان قشر 
حاكم ونصف منهاى يكك است. 


در عصر خود بارها حكومتهايى را ديده ايم كه با انتخابات آزاد مردم سر كار آمده اندمْ ولى جون در جهت منافع جهانخواران 
قرار نداشته اند با وسايل مختلف براى خارج كردن آنها از صحنه كوشيده اند و در بسيارى از موارد موفق شده اند. 


تمام اينها به خاطر آن است كه عنصر معنوى كه شرط اساسى است در اين حكومتهاى صد در صد مادى وجود ندارد و 


آنجه در كلام نورانى امام(عليه السلام) در اين بخش از خطبه آمده. حكومت مردمى را در بهترين شكل نشان مى دهد: 


نخست به سراغ عنصر معنوى حكومت مى رود وبه همكان يادآور مى شود كه آن قدر شما غرق نعمتهاى خداوند هستيد كه 


هر جه در اطاعت او بكوشيد, عُشرى از اعشار شكر او را نمى توانيد بجا آوريد. 


آنكاه به زمامداران توصيه مى كند كه هر قدر فكر شما قوى و علم شما فراوان و صاحب تجربه و 


هوش سرشار باشيد؛ بى نياز از كمكهاى فرد فرد مردم نيستيد. بايد همه را در حكومت خود سهيم كنيد واز آنها يارى بطلبيد. 


سيبس به آحاد مردم كوشزد مى كند كه شما در هر حدّ و يايه اى از علم و دانش و سنّ و سال هستيدء خود رااز شركت در 
اداره اجتماع جدا نسازيد و به اين ترتيب همككان بايد دست به دست هم دهند و با تكيه بر عنصر تقوا حكومتى كه مورد 


رضاى خلق و خالق استء به وجود آورند.(١)‏ 
ياورقى 
.١‏ در ايّامى كه اين سطور نككاشته مى شود دو حادثه مهم جهان اسلام را تكان داد: 


نخست حادثه اهانت دردآور به ساحت قدس بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) بود و آن عكسهاى بسيار زننده و شرم آورى بود 
كه در مطبوعات غربى به طور كسترده انتشار يافت/ از كشور دانماركك شروع شد و سيس به اكثر كشورهاى ارويايى كسترش 
يافت هنكامى كه مسلمانان جهان از اين فاجعه با خبر شدندء فرياد اعتراض برآوردند و تمام دنيا را ازاين فرياد ير كردند و 
كالاهاى اين كونه كشورها را تحريم نمودند, به كونه اى كه دشمنان وحشت كردند و عقب نشينى نمودند و به اصطلاح از در 


عذرخواهى وارد شدنك. 


حادثه دوم اهانت شديدترى بود كه با ساحت قدس حريم شريف عسكريين كردند,ْ يكك روز مسلمانان از خواب بيدار شدند 
(جهارشنبه سوم اسفند 178) و با خبر كشتند كه ايادى استعمار و استكبار و مزدوران وحشى آنها آن باركاه ملكوتى را به تل 


خاكى مبدّل ساخته» كنبد و حرم را با موادٌ منفجره در يكك توطئه از ييش طراحى شده. ويران كرده اند. فرياد 


عظيم ديكرى نه تنها از شيعيان و عاشقان اهل بيتء بلكه در تمام دنياى اسلام برخاست و موجى از خشم و نفرت نسبت به 
عاملان اين كار كه هدفشان به يقين ايجاد جنكك داخلى در ميان مسلمانان بودء برانكيخت. 


قابل توجه اينكه همه اين امور به خاطر مبارزه با حكومتهاى مردمى بود كه در عراق و فلسطين روى كار آمده بودند. مللَهُمَ 


0 
لع اس إلى 7 ين 


رق جَمْعَهُْ وَ شََتْ شَمْلْهُعْ وَحُذْهُمْ أَخْدّ عزيز مُقْتَدِرا. 
صفحه 708 
صفحه /81 7١‏ 
بخش جهارم 
فَأجِابَُ(ع) رَجْلَ مِنْ أضحابه بكلام طويل 


َأَجِابَةُ(عليه السلام) يكل ون أطيدانه بهِ يكلام طويل؛ يَكمْدِ فيه الثّناءَ عَلَيْه وَ يِذ كد سَمْعَهُ وَطاعَتَُ لَهٌمْ فقالَ(عليه السلام): 


3 


نَّ مِنْ حَقّ َْ عَطُم لال الل ريال فى نفسو جل مؤطة مه مِن قَهِه أَنْ يَطه هر نْدَهُ لطم ذلك كل مَاسِوَاةء و نحن ه 
كان 5 ذلك لَمَنْ عَظْمَتْ نَغمَه الله علي وَ لَطفّ إِحْسَاَه إليه نه لَمْ تَظم ‏ 5 ِعمَهُ الله عَلَى أحد إل ازدَادَ حي الله لَه عِطَما. 1 


عملا 


نْ أشضٍ الات الْوْلآٍ عند صَالِح النّاسء أن بط بهم حب الْقَخْرِء و يوضع أَمْرهُمْ علَى الكبرء و كذ كرت أَنْ يكُونَ الَ فى 
طَكُمْ أَنّى حب الاطرَاء» وَ اسْريِمَاع الثَناءِرْ وَ لَسْتٌ بِحَمْدٍ اللّهِ كذلك, وَلَوْ كنْتٌ أحبٌ أنْ يُقَالَ ذليك لتَرَكتُ الحطاطاً لِلَهِ سَمْحَانَة 
عَنْ 7 ولِ مَا هُوَ أَقٌ بِهِ مِنَ الْعَظَمَهِ وَ الْكثريَاء. دتما الدتعل التاق الثثاة يقد الملا فلا شواعك ميل تان لاخواج تنيت 


إلَى الل سبِحائه وَ إِليكم مِنَ التَقِهِ فى حُقُوق لَمْ أَفْوْعٌ من أَدائهَاء وَ قَرَاِض آذ مِنْ إمْضَاتِها. 


0 


هنكامى كه سخن امام(عليه السلام) به اينجا رسيد يكى از يارانش به يا خاست و باكفتارى طولانى كه در آن مدح و ثناى 


فراوانى نسبت به امام(عليه السلام) بود آن حضرت را ستود و اطاعت كامل خود را در همه حال نسبت به آن حضرت اعلام 
كرد و امام(عليه السلام) در ياسخ او فرمود: سزاوار است كسى كه جلال خدا در نظرش بزركك و مقام او در قلبش عظيم است 
به موجب آن عظمت همه جيز جز خدا در نظرش كوحكك جلوه كند» و از همه سزاوارتر نسبت به اين امر» كسى است كه 


صفحه /70 


نعمث. خدا بر او يزركك است و احسان او ير وى فراوان, زيرا هر قدر نعمت خدا بر كسى ببشتر شود حق وى براو فزونتر مى 


كردد. 


(بدانيد!) از بدترين و سخيف ترين حالات زمامداران نزد مردم صالح اين است كه كمان برده شود آنها دوست دار تفاخرند و 
كار آنها را بر نوعى برترى جويى حمل كنند» من خوش ندارم كه اين فكر در ذهن شما جولان كند كه مدح و ستايش را 
دوست دارم واز شنيدن آن لذت مى برم. من بحمدالله جنين نيستم و به فرض كه من (به مقتضاى طبيعت بشرى) مدح و ثنا را 
دوست مى داشتمء آن را به سبب خضوع و تواضع در برابر خداوند سبحان تركك مى كردم. خداوندى كه با عظمت و 


كبرياييش از همه سزاوارتر براى ثنا و ستايش است. 


ايرادى نداشته باشد» ولى من از شما مى خواهم كه) مرا با سخنان زيباى خود به جهت اينكه در بيشكاه خداوند و نزد شما به 


سبب احساس مسئوليت الهى 


حقوقتان را ادا كرده ام نستاييد (جرا كه) هنوز در اداى آنها به طور كامل فراغت نيافته ام و واجباتى كه بر عهده دارم كاملا به 


مرحله اجرا در نيامده اسية» 


شرح و تفسير: در برابر انجام وظيفه مرا ستايش نكنيد! 


«هنكامى كه سخن امام(عليه السلام) به آخر جمله بخش كذشته رسيد يكى از يارانش (به يا خاست و) با كفتارى طولانى كه 
آن حضرت اعلام كردا: (تَأجابَةٌُ(عليه السلام) رَجُلَ مِنْ أضْرحابه بكلام طويلء يَكمُرُ فيه اللا عََيِه وَ و ذْكرُ مر عه وَطاعَتَهُ لَهُْ 
فَقَالَ(عليه السلام):). 


صفحه 709 


در اينكه اين شخص جه كسى بود؟ شارحان نهج البلاغه ياسخى به اين سؤال نداده اندم ولى مرحوم كلينى در كافى كفتكوى 
مشروح و مفصّل و بسيار يرمعنايى را كه ميان اين مرد و اميرمؤمنان على (عليه السلام) جند بار ردٌ و بدل شده ذكر كرده است. 
سيس مى كويد: بعد از يايان اين كلام» كسى آن مرد را نديد.(١)‏ به همين دليل مرحوم علامه مجلسى احتمال مى دهد كه اين 
مرد حضرت خضر بوده كه در موارد حسّاسى به سراغ آن حضرت مى آمد و انجام وظيفه مى كرد و سيس از جشمها ينهان مى 


شد. 


به هر حال اين مرد كه بود طبق روايت كافى در يكى از سخنانش عرضه مى دارد: «اى اميرمؤمنان! تو امير ما هستى و ما رعتيّت 
تو. خداوند به وسيله تو ما را از ذلت خارج كرد و با عزيز ساختن تو غل و زنجير اسارت را از بند كانش بركرفت. آنجه مى 


يسندى دستور ده و آنجه اختيار مى كنى امر 


كن! تو سخنكوى راستكويى هستى و حكمران موفق و زمامدار لايق. ما هركز نافرمانى تو را جايز نمى شمريم و علم هيج كس 
را قابل مقايسه با علم تو نمى دانيم» قدر ومنزلت تو نزد ما بسيار والا و فضل تو بسيار عظيم است).(5) 


امام(عليه السلام) ياسخ مشروحى به او داد و او نيز مجدّداً به مدح و ستايش آن امام همام يرداخت و جند بار اين قضيه تكرار 
شد و همان كونه كه كفتيم بعد از اين مطلب آن مرد نايديد شد. 

به هر حال آنجه در نهج البلاغه امذة است جنين است كه امام(عليه السلام) در ياسخ او فرمود: «سزاوار است كسى كه جلال 
خدا در نظرش بزركك و مقام اودر قلبش عظيم است به موجب آن عظمت همه جيز جز خدا در نظرش كوجكك جلوه كندا, 


5 


(إنَّ مِنْ حقَّ من عَفُمَ لال الله سُنحالة فى نفسو جَلَّ مَؤْضِعُة مِن قله أَنْ يَضغْرَ نْدَهُ لظم ذلك كُلّ مَاسِواة). 
ياورقى 

.١‏ كافى» ج ل ص 80". (روضه كافى). 

؟. همان مدركك. 

لفك 12 


همكّى قطره كوجكى در برابر اين درياى عظيم بى كران هستند» كاملا روشن مى شود همان كونه كه در خطبه همّام نيز در 
صفات متقيان آمده است: اعَظع الْخالِقُ فى أَنْفْي هم فَصَعْرَ ما دُونَهُ فى أَعِْنِهغ : خداوند در دل آنها به عظمت جلوه كرده. لذا ما 


سوى الله در جشم آنها حقير و كوجكك است). 


كسى كه جشم بر جشمه خورشيد دوخته» شمع كم نورى در نظر 


سيس امام (عليه السلام) اضافه مى فرمايد: «و از همه سزاوارتر نسبت به اين امر كسى است كه نعمت خدا بر او بزركك است و 
احسان او بر وى فراوان زيرا هر قدر نعمت خدا بر كسى بيشتر شود حقش براو فزونتر مى كردد)/ (وَ إِنْ أحق مَنْ كانَ كذلكك 
لَمَنْ عَظْمَتٌ نِعْمَهُ الله عليه وَ لَطفّ إِحْسَائهُ إلَيه فَإنَه لع تَعْظع نِعمّة الله عَلَى أحد إلآ ازْدَادَ حقّ الله عَلَيِهِ عِظماً). 

اين سخن در واقع ياسخى است بر ثناخوانى آن مرد علالقه مند به مولا كه كُمان نكن اين سخنان مرا به كبر و غرور وا مى 
دارد. اوّلا من خدا را به عظمت شناخته ام و ماسوى الله در نظرم حُرد و صغير است. ثانياً من مشمول نعمتهاى فراوانى هستم و به 


همان نسبت بايد در برابر ولىّ نعمتم خاضع تر از ديكران باشم. 

آنكاه امام (عليه السلام) در تكميل وتأكيد اين سخن مى افزايد: «(بدانيد!) از بدترين و سخيف ترين حالاات زمامداران نزد 
مردم صالح اين است كه كمان برده شود آنها دوست دار تفاخرند و كار آنها را بر نوعى برترى جويى حمل كنند» من خوش 
نيستم): (وَ إِنَّ مِنْ أشحَضٍ(١)‏ خالآتٍ 

ياورقى 

.١‏ «اسخف» از ريشه «سخف» بر وزن «قفل» و «سخافت» به معناى ضعف عقل و نادانى است. 


"8١ صفحه‎ 


الْولاهِ عنْدَ صَاِتح النّاسء أنْ يُطَنَّ بهم حب الْمَخْرء وَ يُوضَمَ أَمْرُهُمْ عَلَى الكبر وَ قَدْ كرهتٌ أنْ يَكونَ جَالَ فى ظَّكمْ أنّى أحِبٌ 
الإطْرَاة(1) وَ اسْتماع 


الثَنَاءِْ وَ لَسْتٌ بِحَمْدٍ الله كذلك). 


درست است كه طبق بعضى از احتمالات» كوينده آن مدح و ثنا حضرت خضراعليه السلام)بوده واو جز به حق سخن نمى 
كفته و آنجه درباره اماء(عليه السلام) بيان داشته در امام وجود داشته حتى بالاتر از آنمْ ولى امام(عليه السلام) به اين نكته 
اصولى اشاره مى فرمايد كه من حتى از ثناى به حق نيز خشنود نيستم؛ جرا كه ممكن است اثر نامطلوبى در شنوند كان داشته 
باشد و آنها كمان كنند او دوستدار جنين سخنانى است و داراى كبر و فخر و خودبرتربينى است كه رابطه امام با امت را تحت 


تأثير نامطلوب خود قرار مى دهد. 


سيس مى افزايد: «و به فرض كه من (به مقتضاى طبيعت بشرى) مدح و ثنا را دوست مى داشتم, آن را به جهت خضوع و 
ستايش است«: (وَ لَوْ كنت أَحِبٌ أَنْ بَقَالَ ذلك لترَكْتهٌ الحطاطاً لِلْهِ ُبِحَائهُ عَنْ تنَاوْلٍ مَا هُوَ أَحَقٌ به مِنَ الْعَطَمَهِ وَ الْكثرياء). 


آنكاه به نكته سومى اشاره مى فرمايد كه قطع نظر از اينكه من ذاتاً ثناخوانى را ناخوش دارم و اكر آن را دوست مى داشتم به 
جهت عظمت خداوند كه از همه شايسته تر به مدح و ثناست تركك مى كردم, مدح و ثنا بايد در برابر كار نيكى باشد كه يايان 
كرفته است در حالى كه من هنوز از اداى همه حقوق شما فراغت نيافته ام» مى فرمايد: «بسيار مى شود كه مردم ستودن افراد 


راء به جهت تلاشهايشان (در اداى 


حقوق) شيرين مى شمرند (ممكن است اين امر براى شما ايرادى 
ياورقى 


.١‏ «اطراء» از ريشه «طراوه» به معناى تر و تازه بودن است و هنكامى كه به باب افعال مى رود معناى ثناخوانى و مدح كردن مى 


يابد. كويى كسى مى خواهد با مدح خود. شخصى را تر و تازه نككهدارد. 
صفحه ١87‏ 


نداشته باشد» ولى من از شما مى خواهم كه) مرا با سخنان زيباى خود به جهت اينكه در برابر خداوند و نزد شما از ترس 
مسئوليت الهى حقوقتان را ادا كرده ام نستاييد (جرا كه) هنوز از اداى آنها به طور كامل فراغت نيافته ام و واجباتى كه بر عهده 
دارم كاملا به مرحله اجرا در نيامده است// (وَ رُبّما ان مَحْلَى النَاسٌ الثَنَاءَ بَغْدَ الْبلَاءئِ قلا تَتنُوا عَلَىَ بتجميل ثَنَاء لاخرَاجى نَفْيَى 


إلَى اللَهِ سْبِحَائهُ وَ إلَِكم مِنَ اليه فى قوق لَمْ فرُع مِنْ أَدَائِهَاه وَ قَرَائْضَ لآبدّ مِنْ إِمْضَائَِا). 


در نسخه موجود در متن بالا ١ق‏ إليكم مِنّ التَقَيّها آمده است كه اشاره به خداترسى امام(عليه السلام) در طريق اداى حقوق 
مردم استم ولى در بعضى از نسخ نهج البلاغه و همجنين در متن كافى «بقيّه) آمده است كه مفهومش اين افك هنوز بقايايى 
از حقوق شما بر من باقى مانده كه بايد در اداى آن بكوشم. 


امام(عليه السلام) در اين عبارت نهايت بز ركوارى خود را نشان داذه اليك سو ين اعساى :يه شاخواتى و اذ وى ديكر 
نهايت خضوع در برابر يرورد كار واز سوى سوم, اعتراف به عدم اداى حقوق به طور كامل را بيان مى كند» جيزى كه در 


كمتر بيشوايى در طول تاريخ مى توان يافت. 


تمجيد و ثناخوانى نسبت به ديكران بردو كونه است: كونه اى از آن مثبت و سازنده و سبب دلككرمى خادمان و يأس خائنان و 


شرفت جامعه است: يكن ديكرق سبب تخريب واعقه افتاد كى واتقويت شوكت ظالماق اسك: 


قسم اول داراى سه شرط است: نخست اينكه «مَدِحَ مَنْ يَسِمَحَقَ الْمَدُحَمْ آن كس كه سزاوار مدح و ثناست» مدح و ستايش 


شودا. شرط دوم اين است كه مدح از حدٌّ تجاوز نكند. شرط سوم اينكه هدف كوينده تقرّب به شخص ممدوح و 
صفحه 7١27‏ 
رسيدن به منافع نامشروع خود نباشد. 


در روايتى از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) مى خوانيم: «إذا مُدِحَ الْفاجرٌ امْمَرَّ الْعَوْشٌ وَ عَضْبَ الرّبُمْ هركاه شخص فاجر مدح 


و ستايش شودء عرش خدا به لرزه در مى 1يد و خداوند غضب مى كند).(١)‏ 


دق حخلويلك نكري ننه ابي الفا بأكتْر مِنّ الاش تخقاق مَلَقّْ وَالنَقْصِيدٌ عن الاش تخقاقٍ عَيٌّ أؤ حَسَدٌمْ مدح و ستايش بيش از 


أمعحناق قلق ابت :وا كمكن ان 1ن تاقوائى ا(دق داق سكو ) ابن باس 


اين نكته را نيز نبايد از نظر دور داشت كه بايد ظرفيت شخص ممدوح در نظر كرفته شودمٌ مبادا مدح و ستايش سبب غرور او 
كردد و از مسير حق منحرف شودء همان كونه كه در جمله ديكرى از كلمات قصار مولا مى خوانيم: «رُبّ مَفنُون بيحشن الْقَوْلٍ 
فيه جه بسيار اشخاصى كه به واسطه مدح و تمجيدء كرفتار فريب و فتنه مى شوند).(9) 


بى د شكك در صورتى كه همه اين جهات در نظر كرفته شود مدح و ستايش نشانه قدردانى وحق شناسى و سبب تشويق 
نيك وكاران و صالحان مى شود. 


در دنياى امروز نيز جلسات فراوانى براى نكوداشت خادمان 


يرسابقه جامعه» عالمان بزركك و نيك وكاران ممتاز كرفته مى شود و هر سال سعى مى كنند به نويسندكان بهترين كتاب سالء 
كاركران و كشاورزان نمونه ويا يبيام آوران صلح و دوستى در جهانء جوايزى اهدا واز آنان قدردانى كنند كه اكر رنكك و 
بوى سياسى بيدا نكند و روابط بر ضوابط حاكم نكردد و آن شرط سوم كه در بالا به آن اشاره شدمْ يعنى حسن نيت 
كار كردانان حفظ كرددء به يقين آثار بسيار ارزنده اى دارد. 


ياورقى 

. 187 بحارالانوار. ج لا ص‎ .١ 

". نهج البلاغه» كلمات قصارء /ا*” . 
“. همان مدرككء 8279 . 

صفحه 758 


ولى نوع دوم؛ درست در مقابل آن است: يعنى هنكامى كه افراد نالايق» مورد مدح و تمجيد قرار كيرند ويا افراد لايق» بيش 
از حد. ثناخوانى شوند و يا عوامل سياسى و حب و بغضها و منافع شخصىء انكيزه اين كار مى شودء بدكاران تشويق مى شوند 
و افراد فاضلء لايق و نيك وكار مأيوس مى كردندمْ متملقان يكه تاز ميدان اجتماع مى شوند و صادقان منزوى مى كردند. 


در حديتى از اميرمؤمنان على(عليه السلام) مى خوانيم: (إيَاك وَ الْمَلَقْ فَِنَّ الْملقَّ ليس مِنْ حَلائِقٍ الإيمانِ, از تملق بيرهيز كه با 
ايمان سا زكار نيست).(١)‏ 


در حديث ديككرى از بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) آمده است: «أَحّْوا فى ووه الْمردَاحِينَ الثّرَابَ:ْ به صورت مداحان 
(متملق) خاك بياشيد».(؟) 


آخرين نكته اى كه در اين بيان فشرده ذكر آن را لازم مى دانيم اين است كه كاه مدح و ستايش جنبه مثبت دارد و واجد همه 


شرايط بالاست, ولى آثار نامطلوبى در افكار عمومى ايجاد مى كند و ممدوح. منّهم به دوست داشتن ثناخوانى مى شود 


كه در اينجا نيز از آن بايد اجتناب كرد و آنجه در خطبه بالا آمده؛ بيشتر از همين قبيل است. 
". زيانهاى تملق كويى 


همان كونه كه اشاره شد معناى تملّق» مدح و ثناى بد بيش از حدٌ و كزافه كويى درباره فضايل افراد براى تقرّب جستن به آنها و 
استفاده از مواهب مادّى آنان است حتى ذكر اوصاف برجسته واقعى يكك شخص بدون اشاره به نقاط ضعفء آن هم نوعى 
سي ل تر ور روي اويا 


كوتى نشت دربارة:ازيات 

ياورقى 
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صفحه 720 


قدرت است و خطر بسيار بز ركى براى ولاث و زمامداران و مديران محسوب مى شودء زيرا نخستين شرط مديريت آكأه بودن 
ا واقفات مربوظ يتحو زه منيريك اسكدو ميلقا ة براؤوف :وافعفها يرحة مي انكنفل و متشتكات :وا ا كار مواق وا عدازات 


غعمح ان اسك كد رامد راقم الاي ىل كوواه فو عانا سلقاة را تشويق مي كبن ]قسن كرفي كار حك مين شوك وز مان 


لفان ايان | راشنى كاذت و رد ا قري 


امير مؤمنان على (عليه السلام) تملّق را بدترين ن درد يا درد بى درمان شمرده مى فرمايد: «أدوى الداء الصلف ,ّ م بدترين 00 
كوي اتيك 1 كن سان عل كملق كون :و دركوض كديفا بن اسع 


فشكن :كز اه فرعا بده وإلما تكد لآ ملدكه رز دوسهانة رقف تو كنان مبسدا كيدو علق ان ون 


نيز مى فرمايد: الَئِسَ الْمَلَقّ مِنْ خلقٍ الاثبياء تملق از 


اخلكق اننا س1 


ابن سخن را نيز نبايد فراموش كرد كه تملق كاهى به صورت مستقيم و كاه غير مستقيمء كاه با نثر و كاه با شعر و كاهى با 
عملء اجرا مى شود و آثار زيانبار همه يكسان است. 
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7١89 صفحه‎ 

لاتُكمُونى بِما كل ب لجاب 


: اي يي ال الَْادِرَهه و لآ تُخَالِطونِى بِالْمَصَائَعَهِه وَ لآ نَظْنُوا بى 
س يتفلا فى عبد عق يل ى» و لا تعاس إِعْظام لتقي يدتىء فَإِنَّهُ مَن اسْتَثقلَ الْحَقَ أذ يكال له أو العذل أن تنوم فلي كاف الفعل رينها 


َثْقّلٌ عَلَبه. لا تَكفُوا عَنْ مَفَالَه بق 3 أوافطووه غذلء إلى لهك فى لذو نوق أذ أخولىت ولا ادق الكدرة فقلى» إلا أذ 
يكن اللة وا كلت ى خاخو أملكه بد مى» كالما ناو قم وكيك تدر كو6 زرك اأزرك خيزة زتديكه يلاها لاتيلك دوق أنه دناه وَ 


يمر 


خْرَجَنا مما كنا فيه إلى مَا صَلَّحَنَا عَلَيهء فَأَئدَ كا عد الكتلالن بالقتف و اعطانا | السيه بع الع. 


ا ل ا ل 
تندخو و جار حفظ مى كنند محدود نسازيد و به طور تصنّعى و منافقانه با من رفتار : تكنيدء هر كز دريارة من كمان مبريد كه 
رازه بح لد واس بطل ب ادن رجا لقن ا ارات لي ا ودر ايان ال ار ماو 
خويشتنم» زيرا كسى كه شنيدن حق يا ييشنهاد عدالت به او برايش سنككين باشد عمل به آن دو 


براغ او سحت تثرو سسكين غر اسسكه بتابراين اق كندن سكن حل بامشوزت عادلاته: خوددارق تكنيده زيراهق (به عنران يكف 
انسان و نه به عنوان يكك امام معصوم) خود را بالاتر از آن نمى دانم كه اشتباه كنم و از خطا در كارهايم ايمن نيستم مكر اينكه 


صفحه /71 


برورد كارى نيست و آنجنان در وجود ما تصرّف دارد كه ما آن كونه» قدرت تصرف در خويش را نداريم. او ما راز آنجه در 
آن بوديم به سوى صلاح و رستكارى راهنمايى كرد ضلالت را به هدايت تبديل نمود و بينايى را بعد از كوردلى به ما عطا 


فرمود. 
شرح و تفسير: در برابر من نه غلاق نه جايلوسى! 


همان كونه كه قبل اشاره شد بكش مهس ازااين خطبه تاظر به بان حقوق والى ورعيت اسك بعد از آن كه يكن ا 
حاضران برخاست و در يكك ثناى جميل» آن حضرت را ستود, امام(عليه السلام) مسير خطبه را به بخش خاصى از حقوق والى 
و رعيت هدايت كرد و آنء تركك مدح و ثناخوانى براى ولات و زمامداران بود. سيس در اين بخش كه آخرين بخش خطبه 
است به يكى ديكر از آفات زمامداران و مردم مى بردازد و آن اينكه رابطه آنها با يكديكر رابطه تملق و جايلوسى و كتمان 
حقاق #لخ يديت الخرشا هه بودن انور كك امنا د سالم و ساؤكدة ليق ع قرمامدررائين آن كرنه كديا وماتداران 


ستمكر سخن كفته مى شود سخن نكُوييد و آن كُونه كه مردم خود 


رأأدن كراروي خا كيان دشي وتكتار حفط مى كشن ميعد وه تتنا رن و ان فلار كمنتفن تو امنافقانه راامن ,رشان كين فلا كلمو 
بمَا تكلم به الْجَبَابِرَه وَ لا تَتَحَفْطوا مِنّى بمَا يُتَحَفْظ به عِنْدَ أهل الْبَادِرَه(1) وَ لا تُخَالِطونى بِالْمْصَائَعهِ). 


اشاره به اينكه افراد عادى هنكامى كه در برابر زمامداران جار قرار مى كير ند 
ياورقى 


.١‏ «بادره) از ريشه «بدور) بر وزن «غروب» در اصل به معناى شتاب كردن براى انجام كارى است و «بادره» به معناى حركات 


تند و خشن و آميخته با خطاست كه از ث شخص غضبناكك سر مى زند. 
صفحه /5" 


شخصيت واقعى خود را ينهان مى سازند واز هركونه نقد و شكايت وايراد خوددارى مى كنند, مبادا مورد خشم آنها قرار 
كناو نس عكين امدانسن و تجا بلزست وتو تعلق انيع رذ اوقد زكر اقيا دو انان تقاتسة و به هي دلي هر كو بعد معاي واف 


جامعه براى آنها روشن نمى شود و همواره در جاه ضلالت و كمراهى و بى خبرى كرفتارند. 


امام(عليه السلام) به همه مخاطبان خود اطمينان مى دهد كه در برابر حرف حساب و بيان مشكلات و انتقادها و شكايات هيج 
مشكلى متوجّه آنها نخواهد شدء بلكه آزادند همه كفتنيها را در مسائل مربوط به حكومت و جامعه بكويند. 


آرى! اين يكى از تفاوتهاى بارز حاكمان عدل و جور است. در كتاب عقد الفريد مى خوانيم هنكامى كه هارون در مكه بر 
وى خط ون عزاانه دروف رعو تنك ون آنه را قوت كر قروفقنا عت انه ان تفولو عائلة تنعلىن)(1) زاهر كام سيدق 
بككوييد وعمل نكنيد خشم عظيم خداوند را بر مى انككيزد». هارون دستور داد يكك 


صد تازيانه براو زدند به كونه اى كه شب تا به صبح ناله مى كرد و مى كفت: مُردم مُردم! در همان كتاب آمده است كه وليد 
بن عبدالملكك روز جمعه بر منبر بود تا خورشيد به زردى كراييد (وقت نماز تنكك شد) مردى برخاست و كفت: وقت نماز در 
انتظار تو نيست (و خورشيد تا يايان سخنرانى تو متوقف نمى شود) و خداوند تو را معذور نمى دارد! وليد كفت: راست كفتى: 
ولى كسى كه اين سخن را مى كويد نبايد در اينجا باشد محافظان من كجا هستند كه برخيزند و كردن او را بزنند.(5) 


اين در حالى است كه بارها در تاريخ زندكى اميرمؤمنان على (عليه السلام) ديده ايم كه افراد منافقى همجون اشعث بن قيس و 


بعضى از خوارج» شديد اللحن ترين 

ياورقى 
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تعَبيرَات وا ذرنرار أن حضرت داشته اند رولى. آن ضرت هر كز متغرض آنها نشد 


سيس در ادامه همين سخن مى فرمايد: «هركز درباره من كمان مبريد كه درباره حقى كه به من ييشنهاد مى كنيد كوتاهى كنم 
(يا ناراحت شوم) و هركز خيال نكنيد من در بى بزركك ساختن خويشتنم» زيرا كسى كه شنيدن حق يا ييشنهاد عدالت به او 
برايش سنكين باشد عمل به آن دو براى او سخت تر و ستككين تر است“/: (وَ لا تَظنُوا بى ان يثْقَالاً فى حق قِبلَ لىء وَ لآ الْتماسّ 


- 


إِعْظَام ع ؛ إن مَنِ التتتفل الحن أن قال له أو العدل أن تقض عل كاق العمل بهمَا أَثْقَلَ عَلَيه). 


اشاره به اينكه آنها كه توان 


شنيدن انتقاد را ندارند از انجام اصلاحات ناتوان ترند و بنابراين هر روز در ظلم و فساد بيشتر فرو مى روند. 


آنككاه امام(عليه السلام) در تأكيد اين سخنء همه مخاطبان خود را به بيان صريح حق و ذكر مشكلات فردى و اجتماعى و 
تأكيد بر عدالت اجتماعى تشويق مى كند و مى فرمايد: «با توه به آنجه بيان كردم از كفتن سخن حقٌ يا مشورت عادلانه» 
خوددارى نكنيدء زيرا من (به عنوان يكك انسان و نه به عنوان يكك امام معصوم) خود را بالاتر از آن: 0 
از خطا در كارهايم ايمن نيستم مككر اينكه خداوندى كه از من قادرتر است مرا از خطا حفظ كندا قل كرا عع عقاله بحو 
كار واي نه ماك لنت فى تنوك عق اذ اعلى 1002م كلك نيعل اذ وكيك لاون سدق مهو أتلكه انه 


ع 


أخطىء» دستاويز بعضى از مخالفان عصمت ائمه شده و سر و صداى زيادى درباره آن به 


3 


راه انداخته اند. در حالى كه جمله (إلا 


أ 


د نكف الهاي اميد ولاو بلح لبت الل او 0 
سي مس د و ارم 0 


717/٠١ صفحه‎ 


رَأَى بُْهَانَ رَيّه)ْ آن زن (زليخا) قصد او كرد واو نيز اكر برهان يروردكار را نمى ديد قصد 


مى نمود).( 0( 


اشاره به اينكه يوسف به عنوان يكك انسان بيم اين مى رفت كه آلوده هوا و هوس همسر عزيز مصر شود ولى مشاهده برهان 


رب كه اشاره به مقام عصمت و معرفت بالاى يوسف نسبت به يرورد كار استء او را نككه داشت. 


اضافة بر اين :اميرمؤمتان علق (عليه السلام) دل مقام 'تعليع و"ترنيت اضحاف خويش آست :وب آنها مى اموز كه دهز شرايطى 
باشيد احتمال خطا درباره خود بدهيدمٌْ ولى از روى تواضع» خود را هم در زمره آنها قرار مى دهد. به هر حال نبايد اين جمله 


را دربرابر آن همه دلايلى كه بر مقام عصمت ييامبر و امام است بهانه و دستاويز قرار داد. 


در حديثى از بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) مى خوانيم: «ما مِنْكم مِنْ أحد إلا وَ لَهُ شَتِطانٌ قيل و لا انت يا رسول الله؟ قال: ولا 
نا إلا أن الله تَعالى أعاتنى عَلَهِ فَأْسِلَمَ: هيج يكك از شما نيست مكر اينكه شيطانى دارد» كسى عرض كرد: همجنين شما اى 
رسول خدا؟ فرمود: آرى همجنين من ولى خداوند متعال مرا يارى كرد و شيطانم تسليم من شد (و من به تأييد الهى از شرّ او 
در امانم).(5) 


شاهد كوياى ديكرى درباره آنجه كفتيم سخنى است كه خود امام(عليه السلام) در اواخر خطبه 9 بيان كردهء مى فرمايد: (وَ 
إِنّى لَعَلى بَينَهِ مِنْ رَبَى و مِنْهاج مِنْ نَبتَى وَ إِنَى لعَلى الطريق الواضح ألقطه لقطأًمْ من نشانه روشنى از يروردكارم دارم و بر طريق 


واضح ييامبرم كام بر مى دارم ودر راهى آشكار با هوشيارى و دقت به بيش مى روم). 


طبق اين بيان امام تأييد مى كند 


كه او با حمايت يروردكارء هميشه راه درست 


ياورقى 

.7 يوسفء آيه‎ .١ 

؟. بحارالانوار» ج 2٠‏ ص 878. 
صفحه 7١17/١‏ 

مى بييمايد و خطايى در كار او نيست. 


آنكاه امام(عليه السلام) در تكميل و تأييد كفتار بالا مى فرمايد: «به يقين من و شما بندكان و مملوك يرورد كارى هستيم كه 
جزاو يروردكارى نيست و آنجنان در وجود ما تصرّف دارد كه ما آن كونه» قدرت تصرف در خويش را نداريم. او ما رااز 
آنجه در آن بوديم به سوى صلاح و رستكارى راهنمايى كردء ضلالت را به هدايت تبديل نموده و بينابى را بعد از كوردلى به 
ما عطا فرمود) [ (فإِنّما أنَاوَ أب لغيه فار كو لوك لأر كا غير 1 4: يلك هنا ما لآ تفلك مِن أنْقَاء وَ أَخْرَجَنَا مما كنا فيه إِلَى ما 
صَلَْحَنًا عَلِيه َأَْدَلَنا بَعْدَ الصَللهِ بِالْهُتَى وَ أخطاكا البِصِيرَة بَعْدَ الع ). 


ل ا ار ا ار ا ل وي 


در واقع كزينشى از بخشهاى اين خطبه را داشته است. 


در بخشى از روايت كافى مى خوانيم: «آن مرد كه مدح و ستايش بليغى از على (عليه السلام) كرد و امام به او ياسخ داد (و 
كنتدحى عر فت يك خفتسيودمه زوايهدا كنشئى ]زرا كافك )ادن الام سكاف ا دوعنال كدق كلو قرا كرفورودنو 
كريه مجال سخن كفتن را به او نمى داد. خطاب به امام جنين كفت: «اى تربيت كننده بندكان خدا واى آرام بخش شهرها! 


كنا سحن ما من تواندثيانكر قضل كو ياشقا و توضيف:نا كارهائ برجسته ترا 


شرح دهد؟! جكونه مى توانيم به حق ثناى تو برسيم يا اعمال برجسته تو را احصا كنيم؟! جكونه جنين جيزى ممكن است در 
حالى كه نعمت خدا به وسيله تو بر ما جارى شد و اسباب خير فراهم كشت؟! آيا تو يناهكاه درماند كان نبودى؟ آيا تو با 


غم واندوه را فرو نشانك...!).(١)‏ 


ياورقى 


.١‏ كافى؛ ج لل ص 88 ادامه اين بحث در كافى بسيار جالب است كه علاقه مندان مى توانند به نشانى كه ذكر شد مراجعه 


كنند. ما براى اينكه از روش تفسيرى خود خارج نشويم از ايراد همه آن صرف نظر كرديم. 
صفحه ؟/717 

صفحه 71/7 

؟١١/هبطخ‎ 

فى النَظلم وَالتَكَى من قُوَيْش 

از سخنان امام(عليه السلام) است 

كه در شكايت از قريش بيان كرده است.(١)‏ 

خطيه در يى ذكاه 


همان كونه كه در بيان سند خطبه اشاره شدء اين خطبه و خطبه 10/7 و خطبه 78 در قسمتهاى مختلف با هم مشت ركند و به نظر 


مى رسد بخشهايى از نامه اى باشد كه امام(عليه السلام) در اواخر دوران حكومت خود در ياسخ سؤال جمعى از 

ياورقى 

.١‏ سند خطبه: 

بخشى از اين خطبه در خطبه ١7/7‏ و بخشى ديكرى از آن در خطبه 7١8‏ آمده است و همان كونه كه در سند خطبه ١0/7‏ 
كذشتء به نظر مى رسد اين خطبه بخشى از نامه اى است كه امام(عليه السلام) در اواخر ايام خلافتش مرقوم داشت و حوادثى 


را كه بعد از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) تا آن زمان رخ داده بود به طور فشرده در آن بيان فرمود و دستور داد آن را براى 


نويسنده كتاب مصادر نهج البلاغه در اينجا اضافه مى كند كه مرحوم كلينى طبق نقل سيد بن طاووس در كتاب كشف المححجه 
آن رادر كتاب رسائل آورده است. در ضمن اين احتمال را نيز مى دهد كه امام بيش از يكك مرتبه» نكاتى را كه در اين خطبه 


است در مناسبتهاى مختلف بيان فرموده باشك. (مصادر نهج البلاغه. ج23 ص ضدة 
صفحه *#/71 


دوستانش مرقوم داشتء زيرا كروهى اصرار داشتند كه آن حضرت نظر خود را درباره حوادث بعد از رحلت ييامبر اكرم(صلى 
الله عليه وآله) و دوران خلفا بيان فرمايد. امام(عليه السلام) با اصرار آنها اين نامه را نوشت و دستور داد براى مردم بخوانند تا 
مخالفان نتوانند حقايق را لوث كنند و تاريخ را تحريف نمايند. 


امام (عليه السلام) در 


دق تخظليه عتيلة ذا ند كر دكة اساروري كدد كيك الدكدرنه عونك ازوفز نكن شدكا مت من زود كل ليان نا ساك 5ن وق 


آن حضرت. متّفق شدند وبا صراحت كفتند: بايد از حق خود در امر خلافت جشم يوشى كنى! 


ديكر اينكه امام(عليه السلام) علت عدم قيام خود را براى كرفتن حق» شرح مى دهد كه من يار و ياورانى براى اين امر نيافتم و 


جان خانواده خودم را در خطر ديدم. 


سْتَغْدِيك عَلى قَرَئْش و مَنْ أَعَانَهُمْ م فَإِنْهُمْ قَدْ قطعُوا رَحِمِى وَ أكفؤوا إِنَائّى؛ وَ جْمَعُوا عَلى مُتَارَعَتَى حَفًا كنْتَ 
عت متأسفاً. مَنْطلدت ذا لَيِسَ كن افده 


أل تتى: ققد كنك بهم عن اده فط بت على الذّىء و جرغث ييقى على الشجا و تزث بن 


2# 
عه نعم م أو 


إنى اش تعد 
بهِ مِنْ غَثِرى» وَ فَا د فى الْحَقٌّ أنْ تَأَثدَه و فى الْحقٌ أن تُمتَعَة فَاضْبرْ مَفْمُوما 


: تو لا مُسَاعددٌ 


ع 
مغ 
ْ 
ىا 


قال المَّربتُ رَضِيَ الله عَنْه: وَكَدْ مَضى هذا الكلامٌ فى أَثْناءِ خُطَبَه مُتَقَدَّمَه إلآ أن دكن هامنا لإخْتِلافٍ الرُوايكئن. 
خداوندا من از قريش و كسانى كه آنها را يارى كردند (تا خلافت را از مسير اصلى منحرف سازند) به تو شكايت مى آورمء 
آنها ييوند خويشاونديم را قطع كردند و يبمانه حقم را وازكون ساختند و همكّى براى مبارزه با من در مورد حقى كه از همه به 


آن سزاوارتر بودم» همدست شدند و كفتند: اى على! بدان ياره اى از حقوق را بايد بككيرى و ياره اى ديكر را بايد از آن 


محروم شوى (و حق خلافت از 


نوع دوم است) اكنون يا با غم و اندوه بساز يا با تأسف بمير!! من نككاه كردم (و جوانب كار را بررسى نمودم) ديدم نه يشتيبانى 
مادم و هدجو كسى كك استخولا دو كلويش كير كرد باش آب دهاذ فو بم وباغويضع تن دارى و فروبردن خشم در 


صفحه 717/8 


0 0000001 

شرح و تفسير: انواع ناملايمات را تحمل كردم 

امام(عليه السلام) در آغاز اين خطبه مى فرمايد: «خداوندا من از قريش و كسانى كه آنها را يارى كردند (تا خلافت را از مسير 
اصلى منحرف سازند) به تو شكايت مى آورمء آنها ونه عرسا ريسم رامع كاده وجصانة حت وااواز كرل ا ستفادو 
ا يي سنن ا الا 


كرجه امام اين سخن را در اواخر دوران حكومتش بيان فرمودمْ ولى در ميان مورّخان و مفسّران نهج البلاغه كفتكوست كه 
سخن امام(عليه السلام) ناظر به كدام زمان است] آيا اشاره به داستان سقيفه و حوادث 


بعد از رحلت ييامبر است يا زمان شوراى شش نفرى عمرء يا دوران ييمان شكنى طلحه و زبير و برافروختن آتش جنكك جمل 


است؟ 


جمله «أسْتغديكك» از ريشه «استعداء» به معناى يار طلبيدن يا شكايت بيش 


ياورقى 


.١‏ «اكفؤوا از «اكفاء» به معناى وازكون كردن ظرف است به كونه اى كه هر جه در آن است بريزد و ريشه اصلى آن «كفء» 


بر وزن «دفع) به معناى روى كرداندن و يشت كردن است. 
صفحه ١//‏ 


جمله إِنّهُمْ قَدْ قَطعُوا رَحِمى) ممكن است اشاره به اين باشد كه غاصبان خلافت تكيه بر خويشاوندى بيامبر اكرم(صلى الله عليه 


وآله) مى كردند در حالى كه خويشاوندى امام از همه آنها نزديكك تر بود. 


جمله «أكمَؤُوا إِنَائِى) ممكن است اشاره به اين باشد كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) اين ييمانه را ير كرده بود وبه دست 
امام داده بود واو را كه سزاوارترين مسلمانان به خلافت بود بارها را معرفى فرموده بودمٌ ولى آنها اين ييمانه آب حيات را به 


كلى وازكون كردند. 


اينكه مى فرمايد: «من از همه سزاوارتر به اين حق بودم» براى هر انسان منصفى با دلايل عقلى و نقلى ثابت شده است,ْ نه كسى 


علم آن حضرت را داشت و نه شجاعتء تقواء زهد و كفايتش را. 


ابن ابى الحديد در شرح خطبه 177 هنكام ذكر اين جمله؛ جمله هاى مشابه ديكرى نقل مى كند كه همه آنها دلالت دارد 


بر اينكه على (عليه السلام) خلافت را حقّ مسلم خود مى دانست و ديككران را غاصب اين حق مى شمرد. سيس اضافه مى كند: 
«اماميه و زيديّه اين جمله ها را مطابق ظاهرش تفسير كرده اند و غير على (عليه السلام) را لايق اين مقام ندانسته اند) بعد تصريح 
مى كند: «كرجه ظاهر اين جمله ها همان است كه آنها مى كو يندم ولى ما بايد آنها را مانند آيات متشابه قرآن بدانيم و بر 
ظاهر آن تكيه نكنيم».(1) 


بيذيريم» بككوييم جزء متشابهات است در حالى كه متشابه آنجاست كه سخنى ابهام و اجمال داشته باشد نه اين كونه سخنان 


واضح و آشكار. 

ياورقى 

. 707 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 4» ص‎ .١ 
صفحه //ا7‎ 


سيس اماء(عليه السلام) در ادامه اين سخن به منطق عجيب مخالفانش اشاره كرده؛ مى فرمايد: «و كفتند: (اى على! بدان ياره 
اى از حقوق را بايد بككيرى و ياره اى ديكر را بايد از آن محروم شوى (و حق خلافت از نوع دوم است) اكنون يا با غم و اندوه 
سان اناا ست نهو لو تالو الأ إن قن الس اما لخد واف القن إن انتقةة حاطية مخموياء أقاقن لشفا 


اين منطق به راستى منطق وحشتناكى است كه انسان اعتراف كند بعضى از امور حق است,ْ ولى به حكم غلبه زورمندان بايد از 
آن جشم يبوشى كند ودر نتيجه يا صبر و شكيبايى ييشه كند ويا از تأسَف بميرد. اين همان شعارى است كه مستكبران جهان 
آشكارا يا 


كياة من كركذ /الشرك لعز عل تكريق اذ أن كيت امت هل نوا نه ان سات الحدية يد ال كرد عه ان جيل 


هم جزء متشابهات است كه بايد آن را تفسير و تأويل كرد؟! 


امام (عليه السلام) در ادامه اين سخن مى افزايد: «من كنا كردم (و جوانب كار را بررسى نمودم) ديدم نه يشتيبانى دارم نه 
مدافعى و نه ياورى جز اهل بيتم كه راضى نبودم جانشان را به خطر بيفكنم»: (قَنَظَوْتٌ فَإِذًا لَيِسَ لِى رَافِدٌ(1)» وَ لا ذَاتٌ و لا 
مُسَاعِدٌء إلا أَهْلَ تيتى : قَصَنَنْتُ(2) بهم عَنْ الْميّه). 


اين تعبير نشان مى دهد كه توده هاى مردم جذب حكومت وقت شده بودند كروهى از ترس» كروهى از روى طمع يا به سبب 
كينه هاى ديرين در جنكهاى اسلامى و كروه ديكرى از روى غفلت و خوش باورى. بديهى است در جنين شرايطى امام نمى 
توانست براى تشكيل حكومت عدل اسلامى كه دنباله حكومت ييامبر اكرم بود قيام كند. 


بأورقئ 
.١‏ «رافد» از ريشه «رفد)» بر وزن «ربط» به معناى كمكك كردن و عطا نمودن كرفته شده است. 


". «ضننت» از ريشه «ضْنّ» بر وزن «فنّ» در اصل به معناى بخل شديد است,ٌ ولى در اينجا و امثال آن. خوددارى كردن شديد 


از جيزى مقصود است. 
صفحه 717/94 


بر هم نهادم و همجون كسى كه استخوان در كلويش كير كرده باشد آب دهان فرو بردم و با خويشتن دارى و فروبردن خشم 
در برابر جيزى كه از حنظل تلخ تر و از تيزى تبغ و خنجر بر قلب دردناكك تر بود شكيبايى كردم// (فَأَعضَيْتٌ عَلى 


الْقَذّى( 30 عرقي ريقى عَلَى القع( و وت من كظم الْعَهِ ظِ عَلَى أْمََ من لعفم( وََ الم لتب من وَخزاع) 
الشفَار(0)). 


اشاره به اينكه هر كز نبايد سكوت مرا در برابر آن اوضاعء دليل بر رضا كرفت»ء بلكه من از انحرافها و كزيها كه بعد از يبامبر 
اكرم(صلى الله عليه وآله) در حكومت اسلامى به وجود آمد سخت رنج مى بردم,مٌ ولى جاره اى جز صبر و سكوت نداشتم. 


سد رضى(رحمه الله) يس از يايان اين خطبه مى كويد: «بخشى از اين كفتار در اثناى خطبه(هاى) ييشين كذشت, ولى من آن 
را بار ديكر در اينجا آوردم؛ زيرا اين دو روايت با هم (از جهاتى) متفاوت بودند/,ْ (قال الشَّرِيتٌ رَحدَىَ لله عَنْه: وقد مَضى هذا 
الكلامُ فين تناد داه مُتَقَدَّمَه إلا أن كدت هاهنا لإختلافٍ الرُوايَيِن). 


ياورقى 


.١‏ «قذى») اين وازه نقطه مقابل صفا و خلوص است و به اشياى آلوده اى كه در آب مى افتد و همجنين خار و خاشاكى كه در 


جشم مى رود و آن را ناراحت مى كند «قذى» كفته مى شود. 


؟. «شجى» از ريشه «شجو) بر وزن «هجو) به معناى سختى و شدت و اندوه و غم است و به جيزى در كلوى انسان كير مى كند 


نيز اشجى) مى كويند. 

. «علقم) بوته اى است بسيار تلخ كه به آن «حنظل» نيز كفته مى شود واين وازه به هر جيز تلخى نيز اطلاق مى كردد. 
. «وخز) به معناى نيش زدن و سوراخ كردن و آزردن آمده است. 

ه. «شفار) جمع «شفره) بر وزن «دفعه) به معناى كارد و تيغ است. 

5/٠١ صفحه‎ 

5١ صفحه‎ 

؟١مهبطخ‎ 

فى ذكر السَائْرينَ إِلَى البَصْرَهِ لِحَرْبهِ(عليه السلام) 

از سخنان امام(عليه السلام) است 


درباره كسانى كه براى جنكك با او 


به سوى بصره حركت كردند.(١)‏ 
خطبه در يى نكاه 


امام(عليه السلام) در اين عبارت كوتاه اشاره اى به جنايات متعدّد لشكر جمل كه به اتفاق عايشه و طلحه و زبير راهى بصره 
شدند تا بر امام بشورندء مى فرمايد. از جمله ايجاد نفاق و تفرقه در ميان مردم بصره كه همه يكيارجه بودند و دست بيعت به 
امام داده بودند. لشكر جمل بيت المال مسلمانها را غارت كردند و عمال بيت المال را كنار زدند» جمعى از شيعيان امام را 
كشتند و با كروه ديكرى به مقابله 


ياورقى 
.١‏ سند خطبه: 


به كفته نويسنده مصادر نهج البلاغه» مصادر اين سخن همان مصادر كلام سابق استء زيرا هر يكك از اينها فصلى از نامه اى 
است كه امام(عليه السلام) آن را مرقوم داشته بود و دستور فرموده بود كه آن را بر مردم بخوانند (تا از ماجراهايى كه از زمان 
رحلت ييامبر اكرم تا عصر خلافت آن حضرت روى داد آكاه شوند). سيس مى افزايد: «لذا در بعضى از نسخه هاى نهج 
البلاغه اين كلام متّصل به همان كلام سابق بدون هيج كونه فاصله ذكر شده است'. (مصادر نهج البلاغه» ج * ص 177) 


صفحه 7/7 


برخاستند و آنها را نيز شهيد كردند و مفاسدى را كه زيبنده هيج مسلمانى نيست حتى كسى كه در يايه ضعيفى از ايمان باشد 
به بار آوردند. 
صفحه 7/7 

موا على عُمَاِى و خرن بيت مال الْمَِلِمِينَ الى فى بَدَىَ» و علَى أَهْلٍ مضرء كله فى طَاعتى و عَلَى تيقتى: كوا كلمتهخ. 
وَ أَمتدُوا عَلَيَ جَمَاعَتَهُ وَ وَيبوا عَلَى تيقتى» فَفَتلُوا طَائَِهُ مِنْهُْ عَدْراً:ْ وَ ابه عَضُوا عَلَى أشعافِهة» قَضَارَبُوا يها حسَّى لَقُوا الله 
صَادقِينَ. 


آنها بر كاركزاران و خزانه 


ذاراق فيك المال مسلميون كدادن اعمار هق بوذ وازة شدذته (آنان زا كشهد يت المال راغارك كرةند) و (عيانت يورك 
ديكر آنها اين بود كه) در شهرى كه تمام مردم آن در اطاعت و بيعت من بودند كام نهادند و وحدت آنها را به هم زدند و 
جمعت آثان رابه زيان من به فساد كشاندند (وربه شورش واداشضتد ودر جتايش ذيكر) بر شيعيان من حمله بردندٌ كروهى را 
با خدعه و نيرنكك كشتند و كروه ديككرى با شهامت دست به شمشير بردند و (در برابر اين جنايتكاران) جنكيدند تا خدا را 


صادقانه ملاقات كردند. 

شوح و تفسير: جنايات آتقش افروزان جنك جمل در بصره 

همان كونه كه در شرح اسناد اين كلام اشاره شدء اين سخن در واقع بخشى از نامه مشروحى است كه امام (عليه السلام) براى 
ثبت در تاريخ و فراموش نشدن حوادث ناكوار بعد از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) بيان فرموده است. 

امام(عليه السلام) در اين سخن كوتاه به جنايات بزركك بيمان شكنانى كه آتش جنكك جمل را برافروختند اشاره مى كند و 
نخست مى فرمايد: «آنها بر كاركزاران و 


صفحه 7/8 


خزانه داران بيت المال مسلمين كه در اختيار من بود وارد شدند (آنان رامشسدوبيت المال زاغارت كردند):: (فقدموا على 


غكالىي و لهال بيك اميق الذى فى بدت 


سيس مى افزايد: «(خيانت بزركك ديكر آنها اين بود كه) در شهرى كه تمام مردم آن در اطاعت و بيعت من بودند كام نهادند 
ووحدت آنها را به هم زدند و جمعتت آنان را به زيان من به فساد كشاندند (و به شورش واداشتند))/ (وَ عَلَى أَهْل مدر 


كلهُمْ فى طاعَتِى وَ عَلى بَتِعَتَى [ فَسَتَتُوا 


كلِمَتَهُْ وَ أَفْسَدُوا عَلَىَ جَمَاحَتَهُغ). 


سيس به سومين خيانت بزركك آنها اشاره كرده؛ مى افزايد: «آنها بر شيعيان من حمله بردند: كروهى را با خدعه و نيرنكك 
كشسندا و كزوةة ركو با شياعت دملث نه شمشين ردفةاو (دويزابر اده مهاجهان خانتكاران) جتكلاك ادا راصادقاته 
ملافات كروقي (شوت شهادت: را نوشيدند و به لقاء الله ييوستند»»: (وَ وَيَبُوا عَلَى شيعتى» فَفَتَلُوا طَائفَهَ مِنّْهُعْ عَدْراًئْ وَ طَائِفَة 


عَضُوا(١)‏ عَلَى أسْيافِهة, فَصَارَبُوا بها حَنَّى لَقَوا الله صَادِقِينَ). 


امام(عليه السلام) در اين بيان كوتاه و يرمعنا به سه جنايت روشن آنها اشاره فرمود: غارت بيت المالء ايجاد نفاق و تفرقه ميان 


مردم و كشتار كروهى بى كناه از مسلمانان ياكباز و صالح و صادق. 


در حوادث جنكك جمل آمده است هنكامى كه عايشه وارد بصره شد و دو كروه در مقابل هم ايستادند در حالى كه شترسوار 


بود با صداى بلند فرياد زد اى مردم! كمتر سخن بكوييد و خاموش شويدء مردم در برابر او خاموش شدند. سيبس او در سخنانى 
براى تحريكك مردم بر جنكك جنين كفت: «بدانيد عثمان 


ياورقى 


.١‏ «عَضًوا» از ريشه «عض» بر وزن «سدٌ» در اصل به معناى كاز كرفتن با دندان است. سيس درباره كسانى كه با جديّت برنامه 


اى را دنبال مى كنند به كار مى رود و دو جمله «عُضّوا على أسيافهم» از همين قبيل است. 
صفحه 760 


مظلوم كشته شد بايد قاتلان او را بيدا كنيد و آنها را به قتل برسانيد. آنككّاه مسئله خلافت را به صورت شورا در ميان كروهى 


كه عمربن خطاب آنها را انتتخاب كرده بود قرار دهيد. كسانى كه در خون عثمان شركت داشتند در اين شورا شركت 


نكننك). 


دراين هنكام مردم به كفت و كو و نزاع برخاستند: بعضى مى كفتند: سخن همان است كه عايشه مى كويد و كروه ديكرى 
مى كفتند: عايشه را با مسئله خلافت جكار؟! او زنى است كه (به حكم قرآن) بايد در خانه خود بنشيند. در اين هنكام فرياد از 


جمعّت برخاست و به يكديكر بدكويى كردند وبا كفش و سنكك به جان هم افتادند و مردم به دو كروه تقسيم شدند كروهى 
با نماينده على (عليه السلام) عثمان بن حنيف همراه شدند و كروه ديكرى با عايشه و اصحاب او.(1) 


اين همان جيزى است كه امام(عليه السلام) در مورد ايجاد نفاق و تفرقه ميان مردمى كه همه متحد بودند اشاره فرمود. 
ياورقى 

. 7١8 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديدء ج 9» ص‎ .١ 

صفحه 1/8 

صفحه /7/1 

؟١9هبطخ‎ 

َمَا مر بطَلْحَهِ بن عَبدِالله و عَْدِالرَخمن بن عَنَابٍ بن أُسَنِدوَ هُما قُتيلان يَومَ الْجَمَلٍ 

از سخنان امام (عليه السلام) است 


00 


خطبه در يى نكاه 


اين سخن كوتاه كه مرحوم سيد رضى آن رااز سخن مشروح ترى كزينش كرده؛ در واقع سه نكته را بيان مى كند: يكى اظهار 
قيامى شيطانى كشته مى شد و در زير اين آسمان غريبانه مى افتاد. 


ديكر اينكه سردمداران جنكك جمل كه خازنان بيت المال بصره و شيعيان امام 
ياورقى 


.١‏ سند خطبه: 


اين سخن را ابوالفرج اصفهانى در اغانى و مبرّد در كامل و ابن عبد ربّه در عقد الفريد و ابن اثير در نهايه نقل كرده اند. 
(مصادر نهج البلاغه» ج "7 ص إفردة 


صفحه ١//‏ 
را كشته بودند سرانجام به مجازات خود رسيدند. 

و سوم اينكه آنها (و امثال آنان) سوداى جيزى را در سر داشتند كه اهلتّت آن را نداشتند. 
صفحه ١9‏ 


كرَةٌ أ 


0 تَكون قُريْشٌ قَثلَى تخت بلونٍ الكواكب! أَدرَكْت كت وَترى 
00 00 ونه 


3 


لَقَدْ 0 0 


ابومحمد (طلحه) در اين مكان؛ غريب مانده است (و جسد بى جانش در وسط بيابان افتاده) بدانيد به خدا قسم» من خوش 


نداشتم كه اجساد قريش (ييشكامان) در زير ا بن 1 سمان بر روى زمين افتاده باشد (ولى جاه طلبى و ييمان شكنى آنها كارشان 


را به اينجا رساند) من سزاى «بنى 


عبد مناف» را دادم (و خون شيعيانم را كه به هنكام ورود به بصره و غارت بيت المال ريخته بودند.» قصاص كردم) ولى رؤساى 
قبيله «بنى جمح)» از دست من كريختند» آنها به سوى امرى كردن كشيده بودند كه اهلّت آن را نداشتند و بيش از آنكه به آن 
برسند كردنها يشان شكسته شد! 


شرح و تفسير: صحنه اى دردناك بعد از جنىق جمل 


همان كونه كه كذشت. اماء(عليه السلام) اين سخن را هنكامى كفت كه بعد از يايان جنكك جمل از كنار جسد طلحه بن 


عبذالله و عبدالرحمق بق عتاى كه غريبائه به روى خناكك افتاده بووثل كدشة: 
طلحه بن عبدالله همان طلحه. صحابى معروف ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) است كه بعد از 
صفحه ١90‏ 


كشته شدن عثمان با امام بيعت كرد ولى هنكامى كه انتظارات او براى رسيدن به حكومت در بخشى از كشور اسلام برآورده 


سوخحت. 


عبد الرحمن بن عتّاب از صحابه نبود: ولى از تابعان به حساب مى آمد. يدرش عتّاب از كسانى بود كه در فتح مكه مسلمان شد 
ويبامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) فرماندارى سرزمين مكه را به او سيرد. عتّاب در آن زمان حدود بيست و دو سال داشت و 
ييامبر به او فرمود: «اككر كسى را از تو لايق تر براى اين كار مى دانستم او را بر مى كزيدم) و اين امر تا زمان ابوبكر نيز ادامه 
يافت و اتفاقاً او و ابوبكر هر دو در يكك روز از دنيا رفتند. ولى متأسٌ انه فرزندش عبدالرحمن با آن سابقه درخشان يدرء از 


در كنار جسم بى جان طلحه در وسط بيابان افتاد. 


بعضى. كفته اند هدكامي كه عبد الرخمق بن عاب در جكة جمل كشته شد عقا كف :دست اونرايا خود:ترداشت وادز 


سرزمين يمامه افكند و مردم آنجا از انككشترى كه در انككشت او بود (و نامش بر او حكك شده بود) از ماجرا با خبر شدند. 


به هر حال امام (عليه السلام) در آغاز اين خطبه اظهار تأسف از كشته شدن طلحه مى كند و مى كويد: «ابومحمد (طلحه) در 


اين مكان غريب مانده است و جسد بى جانش در وسط بيابان افتاده): (لَقَدْ أَصْمَِحَ أَبُو مُحَمّد بهذا الْمكان غريباً!). 


تعبير به ابومحمد كه نشانه يكك نوع احترام است و تأسف بر غربت او براى آن است كه طلحه سوابق خوبى در اسلام داشت و 
از ياران برجسته بيغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله)و از مدافعان سرسخت اسلام بودمٌ ولى متأس انه جاه طلبى و حب مقام و 


حسادت 
صفحه "959١‏ 


اورا بر آن داشت كه جنكك خونينى بر ضد خليفه مسلمانان كه هم از سوى خدا منصوب بود وهم مردم با او بيعت كرده 


بودندء به راه اندازد كه بيش از هفده هزار نفر از مسلمانان در آن كشته شوند. 


سيس در ادامه سخن مى افزايد: «بدانيد به خدا قسم» من خوش نداشتم كه اجساد قريش در زيراين آسمان بر روى زمين افتاده 


ناقنن ( عانق الله لقث كنك اكرة ان تكو درقى قتلن شك بعلو الكو ك1 


درست است كه طلحه و زبيرو مانند 


خاص خود و با در نظر كرفتن سوابق ايشان» اظهار ناراحتى مى كند كه اى كاش در اين راه خطا كام نمى نهادند و كرفتار اين 


و جنايت بكشئد و به صفوف اهل ايمان و صالحان يبيوندند. 


آنككاه در ادامه اين سخن مى فرمايد: «من سزاى «بنى عبد مناف» را دادم (و خون شيعيانم را كه به هنكام ورود به بصره و 
غارت بيت المال ريخته بودند» قصاص كردم) ولى رؤساى قبيله بنى جمح از دست من كريختند)»: (أذْرَكتٌ وَتُرى(1) مِنْ بَنى 


عَئِدِ مَنَافء وَ أَفْلثْنِى(2) أغَيَانُ يَنى جمح). 


در اينكه منظور از «بنى عبد مناف» در اينجا جه اشخاصى هستند, ميان مفسّران نهج البلاغه كفت و كو است] بعضى كفته اند 


منظور طلحه و زبير و عبدالرحمن است كه در بالا اشاره شد. 
ابن ابى الحديد در اينجا ايراد كرده كه طلحه و زبير از بنى عبد مناف نبودند و 
ياورقى 


١‏ وتنا بروزة «اسطرا و #ؤثر)يروزن «قطرايه معنا جيانت يا ازارى است كددبه د يكرئ برسانند و به قصاص نيز اطالاق مى 


شود و در جمله بالا به همين معناست. 


". «افلتتنى» از ريشه «افلا-ت» به معناى رهايى يافتن و كريختن و رها ساختن آمده است و در جمله بالا به معناى فرار كردن 


است. 
صفحه 5957 


ديكران ياسخ كفته اند كه آنها اكر جه از طرف يدر به عبد مناف نمى رسيدند, 


ولى از طرف مادر از عبد مناف بودند. 

مرحوم علامه شوشترى در شرح نهج البلاغه خود براين سخن از دو جهت خرده مى كيرد: نخست اينكه انتساب به قبايل در 
ميان عرب معمولا-از طرف يدر است, نه مادر و ديكر اينكه مادر زبير اكرجه صفيه دختر عبدالمطلب بود و نسب او به عبد 
مناف منتهى مى شودمٌْ ولى مادر طلحه زنى از يمن بود. علامه شوشترى بعد از ذكر اين دو ايراد» توضيح نداده است كه منظور 


از بنى عبد مناف جه اشخاصى هستند. 


ممكن است علاوه بر عبدالرحمن كروهى از بنى عبد مناف در لشكر جمل بوده اند كه جناياتى را مرتكب و سرانجام كشته 
شده اندمٌ ولى نام آنها به واسطه عدم شهرت در تاريخ نيامده است. 


بنى جمح طايفه اى از قريش بودند كه آنها نيز در سياه جمل» شركت كرده بودندمْ ولى هنككامى كه جنكك را به زيان خود 
ديدند يا به فرار كذاشتند و تنها دو نفر از آنها كشته شد. 


سرانجام در يايان اين سخن مى فرمايد: «آنها به سوى امرى كردن كشيده بودند كه اهليّت آن را نداشتند و بيش از آنكه به آن 
برسند كردنهايشان شكسته شدم/ (لَمَدَ أتْلْعُوا(١)‏ أَعَنَاقَهمْ إلى أثر لَمْ يَكوثُوا أْلَهُ فَوُقِضُوا() دُوتَة!). 


اين سخنء اشاره به طلحه و زبير و مانند آنهاست كه با وجود امام(عليه السلام) هركز اهليت خلافت ييامبر اسلام(صلى الله عليه 
وآله) را نداشتند و حتى بدون حضور امام(عليه السلام) نيز شايسته اين امر نبودند» جرا كه جاه طلبى و دنيايرستى مانع 


ياورقى 


.١‏ «اتلعوا) از «اتلاع) به معناى كردن كشيدن. از ريشه «تلع) بر وزن «طرب» به 


معناى بلند شدن كردن است. 

". «وقصوا» از ريشه «وقص» بر وزن «نقص» به معناى شكستن است. 
صفحه 7597 

نكته ها 

.١‏ حبٌ دنيا وعواقب شوم آن 


طلحه و زبير از بيشكامان اسلام بودند ودر جنكهاى اسلامى شجاعانه از ييامبر و اسلام دفاع كردند. موقعيت آنها بعد از ييامبر 
اكرم(صلى الله عليه وآله) نيز موقعيت ممتازى بود تا آنجا كه عمر نتوانست در شوراى شش نفره خود براى انتخاب خليفه يس 
از خويش آنها را كنار بككذارد: ولى حب جاه و مقام وعلاقه به دنيا آنها را از مسير حق خارج ساخت وهر دو تغيير جهره 


دادند و به صفوف منافقان بيوستندك. 


از يككاسو به غارث يثك العال سلعاتان كن بصره و كقد حافقلان بيك المال دست 3دتدو ال ان براق اتن افروزى سرك 
در ميان مسلمانان استفاده كردند. 


از سوى ديكر آتش جنكك خونين جمل را برافروختند كه كروه زيادى از مسلمين همان كونه كه اشاره كرديم بيش از هفده 
هزار نفر را به خاكك و خون كشيدند و يايه جنكك داخلى را در اسلام بنا نهادند. 


ترتيب حرمت بيامبر(صلى الله عليه وآله) را هتكك نمودند. 


از سوى جهارم؛ هر دوء جان خود را در اين راه از دست دادند و به خواسته هاى نفسانى خويش نرسيدند و به يقين» يرونده 
تاريكك آنها در قيامت» بزركك ترين مايه كرفتاى آنهاست. 


اينها همه نتايج آن جاه طلبى و حبّ دنياست» همان جيزى كه همه انبيا و اوليا آن را سرجشمه همه كناهان شمرده اند 


و موده الك شي الدناءن اميا كر ه60 


بيان كرده فت ابن ابى الحديد در شرح 
ياورقى 


.١‏ مرحوم اكلبتن در كتاب كافى حديث مشهورى درباره شعبه ها و انكيزة هاى كناهان از امام زين العابدين (عليه السلام)نقل 
مى كند و در آخر آن آمده است: «قَقَالَ الأنْياء وَ الْعَلّماء بَعْدَ مَعْرفَهِ ذلك: ححبٌ الدَّْيا رَأْسُ كل خَطيتّه». (كافى» ج ! ص 
اح حك باب ذنب الدنيا») 


صفحه 79 
نهج البلاغه خود در داستان جنكك جمل مى نويسد: «يس از يايان جنكك هنكامى كه امام(عليه السلام) كنار كشته طلحه آمد 
فرمود او را بنشانيد, او را نشاندند» فرمود: «لَقَدْ كانّ لَك قَدَمٌ لَوْ تَفَكك و لكنَّ الشَّيِطانَ أضَ لُك تَأرَّلَك فَعَلَك إِلَى النَارز تو 
كام برجسته اى در اسلام داشتى اى كاش از آن بهره مى كرفتى: ولى شيطان تو را كمراه ساخت و به لغزش واداشت و به 
سرعت به سوى آتش دوزخ فرستاد».(1) 


امام(عليه السلام) در جمله كوتاهى در يايان كفتار بالا مى فرمايد: كروهى براى رسيدن به حكومت اسلامى كردن كشيدند, 
ولى جون شايسته آن نبودند كردنهايشان شكست. اشاره به اينكه هر كار و هر برنامه اى به لياقت و شايستكى نياز دارد تنها 
علااقه به جيزى سبب وصول به آن نمى شود و هركز به كزاف نمى توان تكيه بر جاى بزركان زد مكر آنكه انسان اسباب 


0 رااز قبل آماده سازد. 


درست است كه كروهى بدون فراهم ساختن اين اسباب» تكيه بر جاى بزركان زدند: ولى سرانجام بر اثر 


سوء مديريت با شكست مواجه شدند و ناكام كشتند. 
ياورقى 

. 367 ص‎ »١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج‎ .١ 
١948 صفحه‎ 

7١١هبطخ‎ 

فى وَضْفٍ السَالِك الطريق إِلَى اللّه شنحاة 

از سخنان امام(عليه السلام) است 

كه در بيان اوصاف يوينده راه خدا كفته است.(١)‏ 
خطبه در يى نكاه 


همان كونه كه از عنوان خطبه روشن شد امام(عليه السلام) در اين كلام با عباراتى كوتاه و كُويا به معرفى سالكك الى الله و 
يوينده راه خدا يرداخته و رمز موفقيّت او را در احياى عقل و از ميان بردن هوا و هوسهاى سركش نفسانى شمرده و تصريح مى 
كند كه در يرتواين كار برقى ير نور از عنايات حق بر او مى درخشدم مسير را روشن مى سازد و او را به مقام نفس مطمئثنه و 


رضايت يرورد كار مى رساند. 


ياورقى 

.١‏ سند خطبه: 

نويسنده مصادر نهج البلاغه اين كلام را از غررالحكم آمدى نقل كرده با تفاوت قابل ملاحظه اى كه نشان مى دهد آن را در 
منبع ديككرى غير از نهج البلاغه يافته است. (مصادر نهج البلاغه. ج ا ص 17#8) 

١948 صفحه‎ 


صفحه /91؟ 


غير 


قَدْ أخًا عَقَلَهُ وَ أَمَاتٌ نَفْسَهُ حنّى دَق جَلِيلهُ وَ لَْطفّ عَلِيِظه وَبَرَق لَهُ لامع كثِيرٌ البَْق» فَأَبَانَ لَهُ الطريقً» وَ سّلمكك به السّبيل» و 


تَدَافَعَتُهٌ الابْوَابٌ إِلَى تاب السَلامَهِء وَ دار الأقَامَه وَ تَتَتْ رجلاة بطمأنيتهِ بَدَنِهِ فى قَرَار الامن وَ الرَاحَد بمَا اش تَعْمَل قَلبَه وَ أزضى 


له لا 


او (سالك الى الله) عقلش را زنده كرده و شهواتش را ميرانده استء نا آنجا كه جسمش لاغر شده.؛ و خشونت اخلاقش به 
لظافت مهيدل كشته اس و برقن ين تؤورائ اوامى ار تتشلهنراه براق اق روشق مى شارك و اؤءرا'نه مسعر دق (سلوكة الى 


الله) مى برد او (در اين مسير) بيوسته از درى به در ديكر منتقل مى شود تا به دروازه سلامت 


سراى جاودانى راه يابد» كامهاى او همراه با آرامش بدنش در جايكاه امن و راحت ثابت مى كرددء اينها همه به خاطر آن 


ات كه عقلشن .را بكار كرفته وايرؤوه كان خويقن را واضى شاحته اسح 


شرح و تفسير: بوينده راه حق 


امام(عليه السلام) در اين كفتار يرمعنا در واقع يكك دوره عرفان اسلامى را در قالب عباراتى كوتاه ريخته و شرايط سير و 


سلوك الى الله و نتايج و مقامات آن را بر مى شمردممٌ نخست مى فرمايد: «او عقلش را زنده كرده و شهواتش را ميرانده است» 


تا آنجا كه جسمش لاغر شده» و خشونت اخلاقش به لطافت مبدّل شده 
صفحه ١9/‏ 
اسك ركه الخااعئلة و اناك نمه سك تن 6142 للق غلخة 0 


احياى عقل اشاره به بهره كرفتن از استدلالات عقلى براى تكامل ايمان و حسن و قبح عقلى براى تكامل فضايل اخلاقى است و 
به اين ترتيب» وازه عقل در اينجا هم عقل نظرى را شامل مى شود و هم عقل عملى را. 


اذا تقس .به معناق اذ من يردق طزاقة ساق نسة يلكه نتظوو شهان كرون اتهاينة يه كراى كد قدريك تداشهه باشند ايان 


را در دام شيطان كرفتار كنند و از راه خدا باز دارند. 


واه كليل دو عباوت وق خليلةة اشاره به يتاتياى اق و قري اننت كه براثر برخورى و اقراط :در غذاهاى خرف وشيرية به 


اين صورت درآمده و با تركك شهوات وزن خود را كم مى كند و سبكبار مى شود. 


واد لمظ دون لحلدت للبظة والاقاوم به عاق و تعر بطر و عدو وروا للك ازيرت دعر وااو اريواضيك فسان ييه افيا يي 


كرايد و تصفيه مى شود. 


سراغ آثار اين حركت عقلا-نى و رياضت شرعى مى رود و ثمرات يرارزش آن را در سه بخش بر مى شماردممٌ نخست مى 
فرمايد: «(در اين زمان) برقى ير نور براى او مى درخشد. راه را براى او روشن مى سازد و او را به مسير حق (سلوك الى الله) 
مى بردا: (وَ بَرَقَ لَهُ لآم كثِيرٌ الْبوْقِء فَأبَانَ لَهُ الطريقٌ» وَ سَلّكك به السَبِيلَ). 


301 نون 3 لوعي وعد مع كه اماك كد سداق تاماك انرو مات راق اسان سي د شه عستو واتراف أو اكابلة 


روشن مى سازد. همان كونه كه قرآن مجيد مى كويد: «(يَا أََّا الَّذِينَ آمَنُوا انقُوا الله وَآمِنُوا برَسُولِهِ يُؤْتَكم كِفْلَئن مِنْ 
ياورقى 


.١‏ «جليل» به معناى بزركك و با ارزش است و از ريشه «جلال» به معناى بز ركى و شكل و ارزش كرفته شده و در اينجا اشاره به 


جسم انسان است كه بسيار بر ارزش است. 


". «غليظ» در اصل به معناى خشن است و در اينجا به معناى خشونتهاى اخلاقى است كه در يرتو رياضتهاى نفسانى برطرف 
مى كردد و اخلاق لطيف جاى آن را مى كيرد. 


١949 صفحه‎ 


َحْمَتِه وَبَجْعَلَ لَكمْ تُوراً تَمْشُونَ به): اى كسانى كه ايمان آورده ايد تقواى الهى يبشه كنيد و به رسولش ايمان بياوريد تا دو 
سهم از رحمتش به شما ببخشد و براى شما نورى قرار دهد كه با آن راه را بيماييد».(1) 
ذل تعققة يرد كان واء عمد زاية كدان عند كزقة مون كه ساحاة لياق بذرواة اققاده نتن زوق عنانا كد وتات ناما 


كال انبا موف ير فى ان اشماة تعدونين كتهو مير نا اعناف انان نه انها 


نشان مى دهد. بعضى از عارفان اسلامى براى انوار هدايت الهى كه به دنبال رياضات نفسانى حاصل مى شود سه مرحله قائل 
شده اندء مرحله اوّل را «لوائح» مى نامندمٌ نورى در درون جان آنها مى درخشدمْ ولى جندان دوام نمى يابد. مرحله دوم آن را 
«لوامع» مى نامند كه با آن سرعت زائل نمى شودمْ ولى سرانجام خاموش مى كردد و مرحله سوم آن را «طوالع» كفته اند كه بقا 


و دوام قابل ملاحظه اى دارد و يويند كان راه خدا را از هركونه انحراف حفظ مى كند. 


در بخش دوم اين آثار مى فرمايد: «او (در اين مسير) بيوسته از درى به در ديكر منتقل مى شود تا به دروازه سلامت سراى 
جاوذائى بزاه نابقهة زو تداففقة()الأتوات إلى باك الشلامف و داز الأقامه). 


همان كونه كه قرآن مجيد مى فرمايد: «(لُمْ دَارٌ السّلام عِنْدَ رَبِّمْ وَهْوَ وَلِهُمْ بِمَا كانُوا يَعْمَلونَ)م براى آنها خانه امن و امان نزد 


يرورد كارشان است و او ولي و سريرست آنهاست به سبب اعمالى كه انجام مى دادند».(*) 


نيز از قول بهشتيان مى فرمايد: «(إنَّ رَبَنَا لَعَفُورٌ شَّكورٌ * الَذِى ألما دَارَ الْمَقَامَهِ مِنْ قَضلِهِ لا يَمَسَْا فيهَا نَصَبٌ وَلا يَمَشُنَا فيا 


لغوبٌ): يرورد كار ما آمرزنده و 
ياورقى 
.١‏ حديد» آيه 7/8 . 


؟. «تدافعت) از ريشه «تدافع) به معناى بيش راندن وكاه به معناى به يكديكر تنه زدن مى باشد و اينجا همان معناى اوّل مراد 


است. از ريشه «دفع) بر وزن «فخر) به معناى ييش راندن و هل دادن كرفته شده است. 
38 انعام) آبه /ا١١.‏ 
صفحه "٠.٠١‏ 


سياسكزار و بخشنده است همان كسى كه با فضل خود ما را در سراى جاويدان جاى داد 


كه نه در آن رنجى به ما مى رسد و نه سستى و درماند كى).(1) 


سرانجام فوسومين شن أن اكان ابن وماضت الهى مى فرهايك: «كامهاض او .شهراه با ارامكن نداش در جايكاه امن رات 


ماه 


5 55 ح 0 5 0 3 5 ب 3 0-4 َ 
ثابت مى كرددا, (وَ ثَنَتَ رخلاه بطمانيته بَدَنهِ فى قرَار الامن وَ الرَّاحَه). 


- - و 


كويا اين همان است كه قرآن مى فرمايد: (يَا أَيَتَهَا النَفْسٌ الْمَطْمَئْنّهُ * ازجعى إِلَى رَبك رَاضْدَيَه مَوْضْدَيهَ * قاذ خلى فى عِتادى * 


وَا دل عض ).() 


آوق] اسان دن سير قرف الى اللدغر زمان در معرض وسوسه هاي شياطيق عق و الس اسبث و ترس اذ كمرزافى وعنوة اق زا هى 
لرزاند تا به جايى برسد كه ابرهاى تيره و تار وساوس نفسانى و شيطانى از آسمان روح او كنار رود و برق معرفه الله تمام 


وجودش را روشن سازد و آرامش جاودانى به او دست دهد و مفتخر به خطاب (فَادْخْلِى فى عِبَادى * وَادْخلى جَنْتى) شود. 


امام(عليه السلام) در يايان اين سخن بار ديكر بر اين حقيقت تأكيد مى كند كه: «اينها همه براى آن است كه عقلش را (در راه 


بخن )ابد كا كرفسدى روود كارو يش برا راقن شاعفه ايك ذها اشني تلز اذقى وله 


آرى! اين همان است كه در آيات بالا بدان اشاره شد: «(ارْجِعى إلى رَبك رَاضِدَيَهَ مَوْضِدَيَةُ) : به سوى برورد كارت با زكرد كه 


هم تو ازاو خشنود خواهى بود وهم اواز تو خشنود است). 

5 

مقامات سير و سلوككث 

تعبير سير و سلوكك كه در تعبيرات اهل عرفان اسلامى در عصر ما و اعصار 
ياورقى 

قاطي آنه عاو هن 

افص آناث للد 

"١١ صفحه‎ 


قريب به آن رايج شده؛ در واقع بر كرفته 


از تعبيراتى در قرآن مجيد استء آنجا كه مى فرمايد: «(بَا أَيّهَا الإنسَانٌ إنَك كاوخ إِلَى رَبك ك دحا فملاقنه): لى انسان تو با 
تلاش و رنج بسوى يروردكارت بيش مى روى و سرانجام او را ملاقات خواهى كرد).(1) 
اناك قر ماف ا يا النون امتو توتوا زل أله ونه تكووجااء ات كنات كنداات اورف اده موي دهان كرميل: 


2 


الله وَإِنَا لَه رَاجِعُونَ) ما از 


إ 


بازكشتى خالص)».(1) (با توجّه به اينكه توبه در اصل به معناى با زكشت است) و آيه شريفه (١‏ 


آن خدا هستيم و بسوى او باز مى كرد يم).(*) 


در واقع روح انسان همانند غواصى است كه به عالم ماده آمده و همراه جسم مادّى شده. تا در اعماق درياى اين جهان فرو 


رود و كوهرهاى كرانبهايى رااز آنجا با خود حمل كرده و بيرون آورد. 


غواصان؛ كاه جسم سنكينى را به ياى خود مى بندند تا آنها را به عمق دريا فرو برد هنككامى كه كاوشهاى خود را انجام دادندء 
آن جسم رااز ياى خود كشوده و به سطح آب باز مى كردند. خوشبخت و سعادتمند كسانى كه بدانند كوهرهاى كرانبها 


هدف از اين سير و سلوك الى الله كه با خودسازى و تهذيب نفس و توبه و انابه و رياضات مشروع شروع مى شود همان عبور 
از نفس اماره به سوى نفس لوامه واز آنجا به سوى نفس مطمئنه و رسيدن به مقام يرافتخار راضيه مرضيه است. عبورى كه در 
نهايت به مكاشفاتى منتهى مى شود و يرده ها از برابر جسم انسان برداشته مى كردد و همان كونه كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه 
وآلة) دؤناره خزاة معاد تمت كه عن كاعانة 


در صف نماز جماعت با آن حضرت ملاقات كرد و آثار عبادت 
ياورقى 

.* انشقاق» آيه‎ .١ 

". تحريمء آيه /. 

*. بقرهء آيه 188 . 

صفحه 7" 


لبانسكوااو ابا نود ه133 3-12 :5ق الله قله :الا بجا وار ايخ سدع افق انيت كد سواوديه فليفن زاما اماة ووش باع 


000 


عارفان اسلامى و رهروان اين راه هر كدام مقامات و مراحلى را براى اين سير و سلوك قائل شده اند كه با يكديكر متفاوت 


است و بسيارى معتقدند اين مراحل را از آيات قرآنى و روايات معصومين (عليهم السلام) اخذ كرده اند. 
بعضى از آنها برنامه روزانه سالكان الى الله را در جهار جيز خلاصه كرده اند: مشارطه؛ مراقبه» محاسبه و معاقبه يا مؤاخذه. 


بةاانخ ترق سالكك ميحكاقاق هاانفس خو بدن شزعطل: فى كند كه كنترية قداض براق رفناق غين عمد ورتداره رسيس فز 
تمام طول روز مراقب اعمال خويش است و شامكاهان به حسابرسى مى بردازد و اكر خلافى ازاو صادر شده بود. نفس 


خويش رااز طريق منع از مشتهيات و خواسته ها عقوبت مى كند. 


در رساله سير و سلوك كه منسوب به فقيه بزركوار مرحوم علاآ.مه بحرالعلوم استء منزلكاهها و مقامات دوازده كانه اى براى 
اين برنامه ذكر شده. كه بعد از ييمودن آن منزلكاهها انسان وارد عالم خلوص مى شود و مصداق (بَل أخياء عِنْدَ رَبْهِمْ يُرْزقَونَ) 
(0) مى كردد. 


در اين رساله آداب بيست و ينج كانه اى براى رسيدن اين مقصد ذكر شده است.(9) 


متأ فانه اين مسئله مورد سوء استفاده فراوانى مخصوصاً در عصر ما واقع شده است و صوفيان كه همه كرفتار انحرافاتى در 


اعتقاد و عمل هستند اين موضوع را دستاويز خود 


قرار داده و همكى خود را سالكان الى الله مى يندارند» 
ياورقى 

. 0" كافى» ج ؟. ص‎ .١ 

". آل عمران» آيه ١89‏ . 


". عصاره و فشرده اين رساله و همجنين روشهاى ديكرى را كه بعضى از بز ركان عرفانى عصر ما كفته اند را در كتاب اخلاق 
در قرآن» ج ١‏ ص ”1377. به بعد مطالعه فرمابيد. 


وقوضة 


در حالى غالباً مصداق «قَلّ هَل نكم بِالاحتدرينَ أَعْمَالا * الّذِينَ ضَلَ سَ حْيهُمْ فِى الْحَيَاِ الذَّنَْا وَهُمْ يَحْمَيُونَ أَنّهُمْ يُحْيدَنُونَ 
صُبْعاً) بكو آيا به شما خبردهم كه زيانكارترين (مردم) در كارهاء جه كسانى هستند؟ آنها كه تلاشهايشان در زندكى دنيا كم 
(و نابود) شدممٌ با اين حال» مى يندارند كار نيكك انجام مى دهند)(١)مى‏ باشندمٌ ولى در اين ميان افرادى هستند كه همواره در 


سايه كتاب و سنّت كام بر مى دارند واز مسير قرآن و كفتار معصومان خارج نمى شوندء آنها سالكان واقعى و يويند كان راه 


حفلدك. 


اميرمؤمنان على (عليه السلام) كه امام العارفين است در سخنان كوتاه بالا همان كونه كه شرح داديم اساس يويش راه حق را 
احياى عقل و اماته نفس و اصلاح اخلاق برشمرده است و آثار سه كانه مهم اين يويند كى را به طرز بسيار زيبا و كويايى بيان 


فرموده است. 

ياورقى 

.٠١8و‎ 1٠١ كهن» آيه‎ .١ 

صفحه 8.05 

"١0 صفحه‎ 

؟١١هبطخ‎ 

قال بَعدَ تِلاوَتِه: (أَلهَاكم الَكَائْو #* حَنَى رْثُمْ مقاب 
از سخنان امام(عليه السلام) است 


كه هنكام تلاوت آيات (ألْهَاكم التَكائرٌ * حَتَّى زرْتُمْ الْمَقَابرَ) 


بيان فرموده است.(١)‏ 
خطبه در يى نكاه 


توضيح 


كرجه در واقع تمام اين خطبه ناظر به تفسير (ألْوَاكُمْ لنَكائْوٌ * حَتّى رُرْتمُ الْمَقَابرَ)(؟) است, ولى مجموع آن را مى توان به 


جهاربخش تقسيم كرد. 

در بككن اول سكن از ى خبري باؤمائد كان از سروشت خويش استث كه 
ياورقى 

.١‏ سند خطبه: 


اين كلاسم را على ابن محمد شاكر ليثى در كتاب عيون الحكم والمواعظ كه در سال 07 هجرى تأليف شده و قاعدتاً از سيد 
رضى متأخر بوده است آورده,ٌ ولى تفاوت وتعبيرات در جمله هاى متعددى از اين خطبه به خوبى نشان مى دهد كه آن را از 
منبع ديكرى غير از نهج البلاغه كرفته. ابن اثير نيز در كتاب النهايه لغات يبجيده اين خطبه را تفسير كرده (واحتمالا او هم منبع 
ديككرى غير از نهج البلاغه در دست داشته است (مصادر نهج البلاغه» ج *» ص 8؟1 با كمى تلخيص) 


؟. تكاثر» آيه .1-١‏ 
صفحه .ل 
جككونه از وضع خفتكان در زير خاكك يند و عبرت نمى كيرند. 


در بخش دوم جكونكى حال كذشتكان را بيان مى كند كه جككونه در زير خاك و در قبرهاى سرد و خاموش آرميده اند 
كسى آز آنها خبرى تمن كيرد: خاته هائ آنها خالى و زند كى آنان به فراموشى سبرده شده است. 
در بخش سوم كويا امام كف كفت كويى با آنها دارد و آنها ..وزبان حال ياسخهايى مى كويند كه بسيار بيدا ركّر و تكان دهنده 


است. 


در بخش جهارم اماء(عليه السلام) از روزهاى يايانى عمر انسان سخن مى كويد كه جكونه طبيبان از درمان مأيوس مى شوند و 
كاوها از اثر مى :فتك و التحظه به لحظه اساق 


به اخ عتر ترذركة فى شود وال دوسقان و :سكان قاصلة هئ كيرة بان اق كار عن اتن كوش شعواى غود راق فست عي 
دهد و مركك بر همه وجود انسان سايه مى افكند. دقت در بخشهاى مختلف اين خطبه. هر انسانى را هر قدر قسى القلب باشد 


تحت تانر تراس نوعة ويدار ع سارف 


صفحه 17" 


2 - 


ئَا لَه مَرَاماً ما أَبَعَدَهٌ او كقرا ها 1غئل314 خمرا عا أنققةا لقن ) نت كوا + منهُ أىّ مرذّكرء وَ تَناوَفُوهمْ مِنْ مكان تعدا مصاوع 


اسك 


آمَائهِم يفْكَوُونً أ بعدِيدٍ الهلكى يتك الُْود! يَتَجُونَ مِنْهُْ أجساداً حَوَتْه و حركات تكن يل وار أخر أن 
يكونوا مفتخراز و لان بطو بهم جاب ذل أختجى من أن يقُومُوا بهم مقّم عر لهذ نطو لهم بأنصار الوه و ضَرَبُوا نه 
فى عَمْرَِ جك اله وَل ادمنْطفُو عَنّْهُمْ َرصَاتٍ تلك الدَّيَارِ َيه و الوبُوع الخال ََالت: دَهبُوا فى الئض فالالا وَ ديم 


فِى أَْتَابِهمْ جَهَالاٌ: َطؤُونَ فى هَامِهِمْه وَ تَستيتُو نّ فى أَجْسَادِمِمْء وَ َك تَعُونَ فيما لَقَطُواء و كشكتُون فِيعَا حَوْبوائ و إِنْمَا ليام يتك 
وَيَكَهُْ تاك و ناح عليكغْ. 


شكفتا! جه هدف و مقصد بسيار دورى و جه زيارت كنند كان غافلى و جه افتخار موهوم و نفرت انككيزى (كه بر كنار قبور 
بيشينيان خود مى آيند و به تعداد آنها بر يكديكر تفاخر مى كنند) آنها به سراغ كسانى رفتند كه از دسترسشان دورند (و يكك 
عالم ميان آنها فاصله است) آيا به كورها و محل سقوط اجساد يدرانشان افتخار مى كنند يا با شمارش تعداد مردكان» فزونى 


مى طلبند؟! كويى آنها مى خواهند اجساد بى جان و بدنهاى 


بى روح واز كار افتاده را باز كردانند (جه خيال باطل و فكر محالى),ْ ولى اككر آن (اجساد بى جان واستخوانهاى يوسيده) مايه 


عبرك: كردطة سؤاوارتر اسن :ثامايه تفاخ شوو اكر با تود به 
صفحه 5١/‏ 


وضع آنان اين بازماندكان, به آستانه تواضع و ذلت فرود آيند عاقلانه تر است از اينكه آنها را وسيله سربلندى و عزت خود 
بدانند (آرى!) اين به جهت آن است كه آنها با جشمان كم نور به مرد كان خود نكريستند و در درياى جهل و غرور فرو رفتند: 
اككر شرح حال آنان رااز عرصه هاى ويران شده آن ديار و خانه هاى خالى مى يرسيدند در ياسخ به آنها مى كفتند: آنها در 
زمين كم شدند (و اجسادشان خاك و يراكنده شد): ولى شما از روى جهل همان مسير آنها را ادامه داديد در حالى كه از 
روى جمجمه هايشان عبور مى كنيد و روى اجسادشان زراعت مى نماييد واز آنجه آنها باقى كذاردند مى خوريد و در خانه 
هاى آنها كه رو به ويرانى مى رود سكونت مى كزينيد (شما بر آنها مى كرييد) در حالى كه روزهايى كه در ميان شما و آنها 


ران قازق ين شعا عن كرينة و نوحه كر من كينا 
شرح و تفسير: تفاخر بى معنا به جاى عبرت كرفتن! 


قسمت اول 


همان كونه كه در بالا اشاره شد اين خطبه يكى از مهم ترين و جامع ترين و مؤثرترين خطبه هاى اميرمؤمنان على (عليه السلام) 


است. 


ابن ابى الحديد تعريفات عجيبى درباره اين خطبه دارد و آن رااز نظر فصاحت و بلاغت بى نظير مى شمرد و مى كويد: كسى 
كه آن را بررسى كندء كلام معاويه درباره على (عليه السلام)را باور خواهد 


كرد. او مى كفت: «وَالْهِ ما سَنَّ المَصاحة لِقَريش غَيرُهز به خمدا سوكند فصاحت را براى قريش غير او بنيانكذارى نكرد). سيس 
به اين نكته مى يردازد كه كاهى شعرا هنكام شنيدن اشعار فصيح و بليغ سجده مى كردند و مى كفتند همان كونه كه قاريان 
قرآن مواضع سجود قرآن را مى دانند ما نيز مواضع سجود شعر را مى دانيم آنككاه ابن ابى الحديد مى افزايد سزاوار است تمام 
فصحاى عرب اجتماع كنند واين خطبه بر آنها خوانده شود و 


فاح م 
به جهت عظمت آن (براى آفريد كار) سجده كنند. 


آنكاه اضافه مى كند: من به راستى بسيار تعجب مى كنم از كسى كه درباره جنكك خطبه اى مى خواند كه نشان مى دهد طبع 
او همانند شيران است. سيس همان كس خطبه اى مى خواند كه نشان مى دهد طبع او همجون زاهدى است كه جشم از دنيا 
يوشيده كه نه در عمر خود خونى ريخته ونه كوشت حيوانى خورده استء ويا همانند مسيح ابن مريم اسطوره زهد و تركك 
دنيا بود. از همه جالب تر اينكه مى كويد من به كسى كه به همه امتها سو كند مى خورد, قسم ياد مى كنم كه در طول 0٠‏ سال 
از عمرم بيش از هزار بار اين خطبه را خوانده ام و هيج زمان نبوده؛ كه به هنكام تلاوت اين خطبه در من اثرى از خوف و يند 
و موعظه و لرزش در اندام من حاصل نشود. واعظان و خطبا و فصحا در اين زمينه بسيار سخن كفته اند و من بارها آنها را 


بررسى كرده امم ولى هيج كدام از آنها تأثير اين خطبه 


را در من نداشته است.(١)‏ 


با توج به آنجه كفته شد سزاوار است هنكام شرح و تفصيل اين خطبه به عمق سخنان امام(عليه السلام) بينديشيم و بهره كافى 


از آن ببريم و آثار آن را در روح وجان خود احساس كنيم. 


همان كونه كه در عنوان خطبه آمد اين سخن در واقع تفسيرى است براى دو آيه آغاز سوره تكاثر (أَلْهَاكم التَكائْرٌ * حَنّى 


نخست يكك نظرى اجمالى به تفسير اين دو آيه بيفكنيم: 


.١‏ مفسّ ران معروفء دو تفسير براى آن ذكر كرده اند: الف. منظور آن است كه فزون طلبى شما را از خدا وقيامت غافل 
ساخت تا زمانى كه از دنيا برويد و به قبرها سيرده شويد. ب. منظور آن است كه فزونى طلبى و تفاخر شما را از خدا و قيامت 


غافل تناع :جا ]سا كديرات اثناف كرض عوة بزياوك و ديدان قترها 
ياورقى 

.١‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ١١‏ ص 181 به بعد (با تلخيص). 
صفحه 5٠١‏ 

رفتيد و هر يكك قبور مردكان خود را برشمرديد تا برترى خود را ثابت كنيد. 


به يقين تفسير دوم صحيح تراستء زيرا اوّلا زيارت قبور به معناى دفن شدن در قبرها معناى بسيار بعيدى است و ديكر اينكه 
مخاطبان زنده انك. 


سخن امام در اين خطبه نيز بر محور دوم دور مى زند واين خود دليل روشن بر ترجيح اين تفسير است. 


امام(عليه السلام) نخست مى فرمايد: «شكفتا! جه هدف و مقصد بسيار دورى و جه زيارت كنند كان غافلى و جه 


افتخار موهوم و نفرت انكيزى/, (يَا لَهُ مَرَاما(١)‏ مَا أَبْعَدَهُ! وَ زَّوْرا(؟) مَا أَغْفَلَهًا وَ خَطَرا() مَا أَفْظعَة!(ع)). 


آرى استخوانهاى يوسيده در زير خاكك و بدنهايى كه مور و مار به آن در آويخته جيزى نيست كه به آن افتخار كنند جه خوب 
بود به جاى اين افتخارات موهوم عبرت مى كرفتند و فرداى خود را در زير خروارها خاك در كورهايى سرد و خاموش و 
بريده از همه بستكان و دوستان با جشم خود مى ديدند وازاين خواب ستككين غفلت بيدار مى شدند. از همين رو اماء(عليه 
السلام) در ادامه اين سخن مى فرمايد: «آنها (در حال زيارت قبور) همه جا را از ييشينيان خود خالى كد تل جه غيريكه بزر كن 
(ولى اين غافلان بيدار نشدند) آنها به سراغ كسانى رفتند كه بسيار از دسترسشان دورند (و يك عالم ميان آنها فاصله است)), 
(لَقَدِ اسْتَخلّؤا(ه) 


باورقين 
.١‏ «مرام» به معناى مقصد و هدف است و از ريشه «روم) بر وزن «قوم) به معناى خواستن و قصد كردن كرفته شده است. 
". «زور) به معناى زيارت كننده است و بر مفرد و جمع هر دو اطلاق مى شود. 


. «خطر» كاه به معناى امر خطرناك و كاه به معناى امر مهم آمده است و در جمله بالا اشاره به معناى دوم است,ْ يعنى آنها 


5. «أفظع) از ريشه «فضاعت» به معناى نفرت 520 بودن كرفته شده است. 
0. «استخلوا» از ريشه «خلوً» بر وزن «غلوٌ) به معناى خالى شن ودر كدمعن كرفته شده است. 


"١١ صفحه‎ 


ع 


ِنْهُمْ أىّ مُدَّكرء وَ تَنَاوَشُوهُةْ(١)‏ مِنْ مكان بتعيد!). 


بعضى از 


مف ران جمله (لَقَدِ اسِْتَخْلَوَا) را جنين تفسير كرده اند: «آنها به ياد كسانى افتادند كه مدتها ييش در كذشته و خاكك شده اند) 


(در تفسير اوٌّل «استَحْلوا» به معناى خالى ديدن جاى آنها ودر تفسير دوم به معناى ياد كردن از كذشتكان است). 


افتخار مى كنند يا با شمارش تعداد مرد كان فزونى مى طلبند؟!» (أفبمصَارع آبَائِهِمْ يَفْحَدُونَ! أمْ كنف الهلكي ككائدرة]) 


انسان جه اندازه بى خبر باشد كه بخواهد به آن استخوانهاى يوسيده افتخار كند و مرد كان متلاشى شده رادر صف زند كان 
قرار دهد و آنها را دليل بر فزونى جمعيّت خويش بشمارد. در ادامه مى فرمايد: ١كويى‏ آنها مى خواهند اجساد بى جان و 
بدنهاى بى روح واز كار افتاده را باز كردانند (جه خيال باطل و فكر محالى))/ (يَوْتَجعُونَ مِنْهُمْ أجسّاداً حَوَتثُ(3)) وَ خركات 
0002 


نيز مى افزايد: «اكر آن (اجساد بى جان واستخوانهاى يوسيده) مايه عبرت كردد. سزاوارتر است تا مايه افتخار شود و اكر با 
توبّه به وضع آنان اين بازماندكانء به آستانه تواضع و ذلت فرود آيند عاقلانه تر است از اينكه آنها را وسيله سربلندى و عزت 
بدانند»: (وَ لآدَنْ يَكونُوا عبرا أحق مِنْ أنْ يكوتُوا مُفْتَسَراًز وَ لآدنْ يَهبطوا بهم جنات( ِل أخجى(©) مِنْ أنْ يَقَومُوا بهم مَقَامَ 
عزٌّه!). 


ياورقى 


.١‏ «تناوشوا)» از ريشه «تناوش» و از «نوش» بر وزن «خوف» به معناى براكرافتن تعيرئ نا سهؤالت ناا قدرت است و تناوش از 


مكان بعيد به معناى دسترسى بيدا كردن از نقطه دور دست 


مى باشد. 


". «خوت» از ريشه «خوى» بر وزن «هوا» در اصل به معناى خالى شدن استث و كاه به معناق ويران كشتن نيز آمده:و در غبارت 


# يجاني ا نعري رقنيو فاق ولد > تدده ابو وال كر مطاف تلحيه و ناكار الته يد كار هن روفن نضات دلوو كنا 


ع «احجى) از وازه «حجا) بر وزن «رضا» به معناى عقل است» بنايراين حيو به معناى عاقلانه تر اسن 


صفحه 17 
قسمت دوم 


امام(عليه السلام) در اين جند جمله بر اين نكته يافشارى مى كند كه ديد كاه آنها درباره مرد كان به كلى وارونه است وجنان از 
بيراهه مى روند كه زشت در نظرشان زيباست. آنها بايد با ديده عبرت اين كورستانهاى خاموش را بنكرندٌ وضع نياكان خود 
را در زير خاكها مشاهده كنند و آينده خويش را با توجّه به قانون مركك كه هركز استثنايى ندارد» بنكرند. 


در حديثى آمده است: هنكامى كه على (عليه السلام) با اصحاب خود به سوى ميدان صفين مى رفتء به ساباط مدائن واطراف 
رسيد (جابى كه روزى مركز يكى از قدرتمندترين حكومتها بود ولى همه جيزاز آن رخت بربست). ناكهان يكى از ياران 


حضرت در حالئ كه نكاه به آثار كسرئ هئ كرد يكى از اشغار عبرت انكيز معروف عرب را بر زبان جارئ ساخت: 
جَرَت الرّياحٌ على مَكَانٍ ديارهم 0 فَكأنَهُمْ كاثوا عَلى ميعاد 


امام (عليه السلام) به اين مقدار نيز قانع نشد و فرمود جرا اين آيات قرآن را نخوانديد: «(كمْ تَرَكوا مِنْ جَنّات وَعُيُون 


جل 7 1 لا اج ع الله وار قن وو كلامعاو ا اران 5 : 
* وَرْرُوع وَمَقَامِ كريم * وَنَعْمَه كانوا فِيهَا فاكهينَ *# كذلِك وَأَوْرَنْنَاهَا قؤما آخَرينَ),ْ جه بسيار باغها و جشمه هايى كه خود به 
جاى كذاشتند وكشتزارهاء قصرهاى زيبا و كرانبها و نعمتهاى فراوان ديكرى كه در آن غرق بودند آرى اين جنين بود 


5-5507 آثانها اننا زرابه اث به اقوام ديكرى داديم).(1001) 


در ادامه اين سخن. امام(عليه السلام) به بيان اين موضوع مى يردازد كه جرا به جاى عبرت كرفتن از اجساد يوسيده اموات» 
آنها را وسيله تفاخر بر يكديكر قرار دادند و مى فرمايد: «(آرى!) اين به علت آن است كه آنها با جشمان كم نور به 


ياورقى 

كان ل 

". بحارالانوار» ج 8 ص 717" . 
مو وم 


مرد كان خود نكريستند و (بر اثر كوته بينى) در درياى جهل و غرور فرو رفتند/: (لَقَدُ نَظرُوا إِلِيِهُم بأبْصَار العَسْوٌهء و صَرَيُوا مِنْهُمْ 
فى غَمْرَهِ جَهَالّه). 


در ادامه اين سخن مى فرمايد: (آنها راهى براى بيدارشدن از اين خواب غفلت داشتند ولى از آن راه نرفتند) اككر شرح حال 
آنان را از عرصه هاى ويران شده آن ديار و خانه هاى خالى مى يرسيدند در ياسخ به آنها مى كفتند: آنها در زمين كم شدند 
(و اجسادشان خاكك شد و خااكك آنها يراكنده كشت): ولى شما از روى جهل همان مسير آنها را ادامه داديد (در حالى كه) از 
روى جمجمه هايشان عبور مى كنيد و روى اجسادشان زراعت مى نماييد واز آنجه آنها باقى مى كذاردند مى خوريد ودر 


خانه هاى آنها كه رو به ويرانى مى رود سكونت مى كزينيد (شما بر آنها مى كرييد) در حالى كه روزهايى كه 


در ميان شما و آنها قرار دارد بر شما مى كريند و نوحه كرى مى كنند»/ (وَلَّو امْمنْطفُوا عَنّْهُْ عَوَصَاتٍ تلك الدَّيَارِ الْخَاويَ وَ 


ا الَْاليى لَعَانَتٌ: ذَهَيُوا فى الازض د40 وَ ذَهَيثمْ فى عابم لك طون فى مامه ()2 و تشكسةوؤن80) فى 


أَجْسَادِهِمْ وَ َعُونَّ(0) فيمًا لَمُظوااء): ومُشكتون ينما ربوز وَ نما الام مُ بتكم و يفم بواك 00 و تواية (0 عليكو). 
ياورقى 

.١‏ اربوع) جمع «ربع) بر وزن «رفع) به معناى خانه اقامتكاه و يناهكاه است. 

؟. «ضلال» جمع «ضال» به معناى كمراه است. 

*'. «هام) جمع «هامه)» به معناى سر يا قسمت بالاى آن است. 


؟. «تستنبتون) از ريشه «نبت» بر وزن «ضبط» به معناى روييدن كرفته شده و نبات به معناى كياه است و استنبات به معناى 


زراعت كردن و طلب رويش است. 


ه. «ترتعون)» از ريشه «رتع)» بر وزن «قطع) در اصل به معناى جريدن و فراوان خوردن حيوانات اتعك راولى كاه در مورد انسان 


به معناى تفريح كردن و خورد و خوراك فراوان داشتن به كار مى رود و در جمله مورد بحثء به معناى دوم است. 


الْمَظوًاا ال ورتقه الفظ د معتاع تبروا افكسدن يوق كرضة قله ويغالنا مما تبروة اتذامكن دهان يكار فى روطو 


جون سخن از دهان بيرون مى آيد. ازاين رو به آن لفظ كفته مى شود و در جمله بالا معناى اوّل اراده شده است. 
/. «بواكك» جمع «باكيه) در اصل به معناى زنان كريه كن و سوكوار است. 


8 «نوائح» جمع «نائحه) به معناى زن نوحه كر است و تفاوت اين دوء در اب ين است كه نوحه كرى به معناى كريه با سر و صدا 
وذكرالفاظ 


و مطالبى است در حالى كه بكاء و كريه مفهوم عامى دارد. 
صفحه 18" 


جمله ١ض‏ رَبُوا مِنْهُمْ فى غَمْرَهِ جَوالَه؛ اشاره به غرق شدن آنها در درياى جهالت است و «ضرب به قرينه آخر اين جمله. همان 


و جمله «نَطؤونَ فى هَامِهِمْ) اشاره به اين است كه هنكامى كه بدنهاى انسانها مى يوسد و خاك مى شود بر اثر عوامل مختلف. 
همجون باد و باران و سيلاب و زير و رو شدن زمين بوسيله انسانهاء آن خاكها به روى زمين منتقل مى شود و اين انسانهاى 
غافل از روى آن مى كذرند و نمى دانند جه مى كنند و ذكر «هام» (فرق سر) براى اين است كه مهم ترين جاى بدن انسان» 


جمجمه اوست و كرنه تمام اجساد خاكك شده زير ياى عابران است. 


و 


جمله انس تَنْبنُونَ فى جد ادِهِغ) اشاره به اين است كه زارعان, بذرافشانى به روى زمينهايى مى كنند كه آميخته با خاكك 


جسدهاى يبشينيان است و با اين حال در خواب غفلتند. 


جمله ١تَوتَعُونَ‏ فيك لَقَظُوا كاه به آن معنا كه در بالا كفتيم تفسير شده (تَرْتَعُونَ به معناى بهره كرفتن و لَقَظُوا به معناى تركك 
كردن) و كاه كفته اند كه از اجساد آنهاء اجزايى يراكنده مى شود و باغبانها ناآ كاهانه نهال بر آن مى نشانند واز ميوه هاى آن 


بهره مى كير ند. 


جمله نش كنونَ فيما حَرَّبُواه ممكن است اشاره به اين باشد كه آنها مدتى در اين خانه هاى زيبا زندكى كردند و يس از آنكه 


رو به ويرانى كذارد آن را رها كردند و به زير خاكك رفتند و شما در آن ساكن شديد و بعضى از شارحان. جمله 


«خربوا» را به معناى خالى شدن از ساكنان تفسير كرده اندء اين احتمال نيز داده شده كه منظور خراب بودن خانه ها به علت 
ترك ذكر خدا و عبادت بوده همان كونه كه عمران وآبادى را در آيه شريفه (إِنَّمَا يَغْمُرُ مَسَاجِدَ الله)(1) به عمران و 

بأورفى 

. 1١8 توب آيه‎ .١ 

51١6 صفحه‎ 

آبادى با ذكر و عبادت خدا تفسير كرده اند. 


آرى! آنها حق اين مساكن را ادا نكردند و با غرور وغفلت و فراموش كردن ذكر خدا عملا آن را تخريب نمودند» هر حند به 


ظاهر آباد بود و به دست غافلان همجون خود سيردند و رفتند. 


جنله ا ماحم مُ تنكم و ب بتِنَهُمْ بَوَاك» اشاره لطيفى به اين نكته است كه شما براى مرد كان و از دست رفتككان اشكك مى 
مع جرس سس ل 0 رالا لك رط و بج اي 1 


فراموش مى كنيد كه خودتان نيز بايد اين مسير را به زودى طى كنيد. 
صفحه 57١8‏ 

صفحه /17١؟‏ 

بخش دوم 

أولئكم سَلَفُ غَاتََكُمْ» وَ قراط مَنَاهِلِكُمْ 


ليك َِكَفُ غاب اط َنَاهِلِكم, الينَ كائث لَه مَقَاوِم لز وَ حَلََاتٌ الْمَخْرِِ مُلوكاً و سُوَقاً. س كوا فى بُطونٍ ارخ 
تيل ملت الول علي فيه فحت بن لومعم و كت من جراوخ َأض يعوا فى وات ورجع جتهاد ا لذ بثفود» و 
ضسكاراً ابوج دُوت: لا هع ورُوء الال وَل بر رحا كار تراه و00 براي عيبا ل 


2 


ينَظَوُونَ و شُهُوداً لا يحض رُونَ» وَ إِنَّمَا ك انوا جمِيعاً قد فَتَكَستواء وَ آلآفا فَافْتوقُواه وََمَا عَنْ طول عَفِْدِهِمْء وَ لآ يد مَحَلَهمْ» عَمِيِتْ 


إن 


خْبَارْهُةْء وَ صَمَتٌ دِيَارُهُْ» وَ لكِنّهُمْ شقُوا كأسا بَدَلتهُع 


بالنطْقٍ حَرَسا وَ ببالسّمع صما وَ بِالْحَرَكاتٍ شر كونا فَكانّهُمْ فى ازْتجَالٍ الصّفَهِ ص رْعَى شرات. جيرَانٌ لآ يتَنَمُونَ وَ أحِبَاء لآ 
يتَرَاوَرُونَ. ليت بينَهُمْ عُرَاالنََارُْفِء وَ الْمَطعث مِنْهُمْ أشبَابٌ الإلََاىء فكلهُم وَحِيدٌ وَهُمْ جَمِيعٌ و بتدانب الْهَجْرِ وَهُمْ أخلاك لا 
يَتعَارَفُونَ للتِل صَبَاحاء وَ لا لِتَهَار مَسَاءً. 


0 0 
2 2 


أَىٌّ الْيَدِيدَيْن طَعَنُوا فيه كانَ عَلَيهِمْ سَرْمَداَ شَامدُوا مِنْ أخطار دَارِهِمْ أفْظَعْ مما حَافُواء وَرَأَوَا مِنْ آياتهًا أَعْظَمَ مِمّا قَدَّرُواء فَكلْنا 
الْعَايتيِن مُدَّتْ لَهُمْ إِلَى مَباءه» فَانَتْ مَبَالِعَ الْحَوْفٍ وَ الرّجَاءِ. فلو كانوا يَنْطقَُونَ بها لََيُوا بِصِفَهِ مَا شَامَدُوا وَ مَا عَاينُوا. 


صاحب مقامات عرّت و 
صفحه 51١/8‏ 


مركبهاى افتخار بودند: كروهى سلاطين و كروهى رعايا. (آرى!) آنها همه درون قبرها خزيده اند و زمين در آنجا بر آنها 
مسلط شد از كوشتهايشان خورد واز خونهايشان نوشيد. در حفره هاى كور خويش به صورت جمادى درآمده اند كه ه ركز 
نموّى ندارند و نابيدايانى كه اميد يافت شدنشان نيست. حوادث هراس انكيز ه ركز آنها را در وحشت فرو نمى برد و 
دك ركونى حالات» آنان را اندوهكين نمى سازد. به زلزله ها و لرزه ها اعتنايى ندارند و به صداهاى وحشتناكك كوش فرا نمى 
دهند. غايبانى هستند كه انتظار بازكشتشان نيست و شاهدانى كه هركز حضور ندارند. آنها جمع بودند و يراكنده شدند ويا 
يكدبكر القت داشعد وجدا كشتد. اك ر اخبارشان به دست فراموشى سيرذه شدة و خانه هايشان در سكوت فرو:رفته» بر اثر 
طول زمان و دورى از محل سكونت نيستء بلكه جامى 


به آنها نوشانده شده كه به جاى سخن كفتن كنكك بودن و به جاى شنوايى كر شدن را به آنها داده و حركاتشان به سكون 
مبدّل شده اسث و در نكاه اوّل كمان مى برى كه همكى افتاده اند و به خواب فرو رقته اند (اما جنين نيست). آنان همسايكانى 
هستند كه با يكديكر انس نمى كيرند و دوستانى كه به ديدار هم نمى روند. رشته هاى شناسايى در ميان آنها كهنه شده و 
اسباب برادرى» قطع كرديده است. با اينكه همه جمع اند ولى تنهايئد! و با اينكه دوستند از يكديكر دورند! نه براى شب 
صبحكاهى مى شناسند و نه براى روز شامكاهى. (آرى!) شب يا روزى كه رخت سفر مركك در آن بسته وازآن كوج كرده 
اند براى آنها جاودان خواهد بود. آنها خطرات آن جهان را وحشتناكك تراز آنجه مى ترسيدند يافتند و آيات و نشانه هاى 
(يادائن و ثوات) وايزوكر از انجه مى ينداششدة مشاهده كردتك ويراق وصول به هر يكة از ايخ دو تتبجه ثهائ '(بهشت يا 
دوزخ) تا رسيدن به قرا ركاهشان مهلت داده شدند و عالمى از بيم و اميد براى آنها فراهم ساخته كه اكر قادر بر سخن كفتن 
بودند از وصف آنجه در آنجا (از عذاب الهى) مشاهده كرده اند يا (از نعمتهاى عظيم خداوند) ديده اند عاجز مى ماندند. 


51١9 صفحه‎ 


شرح و تفسير: عالم عجيب يس از مرك 


امام(عليه السلام) بعد از مالامت شديد و سرزنش كسانى كه به قبور يبشينيان واجساد متلاشى شده ني اكانشان افتخار مى كنند» 


به بيان اين نكته مى يردازد كه سرنوشت آنها مى تواند درس عبرت و اندرز تكان دهنده اى براى بازماند كان باشد» 


همانها كه صاحب مقامات عرّت و مركبهاى افتخار بودند كروهى سلاطين و كروهى رعايا: (أولئِكم سََلَفُ غَايَتكن؛(1) و 
فرَاط(1) مَنَاهِلكه(). الَذينَ كانت لَهُمْ مَقَاوءُ(6) الْعَِّ وَ حَلَبَاتٌ(0) الْفَخْر مُلوكاً وَ سُوَق()). 


تعره زات لق غاك م) اشاره به اين است كه آنها به نقطه يايان زندكى كه همان مركك است. بيش از شما رسيده اند» وخلف 


بايد حال خود را با توججه به سرنوشت سلف دريابد و عبرت كيرد. 


تعبير به «قَاطٌ مَنَاهلِكُمْ) اشاره به اين است كه كويى همه انسانها در يكك قافله به سوى قبرها در ح ركتند» كروهى در بيشاييش 


ياورقى 
١‏ (غايت» به معناى نهانت و دراينجا به معنائ مركك است. 


". «فورّاط» از ريشه «فرط») بر وزن «شرط» به معناى سرعت كردن و عجله نمودن است و «فراط» جمع «فارط) غانابة كتاون 
كفته مى شود كه در بيشابيش قافله حركت مى كنند تا محل آب را شناسايى كنند سيس به تمام كسانى كه بيشكام در امرى 


هستنك» اطالاق شده است. 


3 «مناهل) جمع «منهل) از ريشه «نهل» بر وزن «اهل» به معناى نوشيدن سيق كرقه شده و «منهل» به جايى كفته مى شود كه 
از آنجا مى توان از آب نهر استفاده كرد. 


5. «مقاوم) جمع «مَقَام) است و بعضى آن را جمع «مَقَامه) دانسته اند و هر دو به معناى مجلس است. 
ه. «حلبات» جمع «حلبه» بر وزن «دفعه) به معناى اسبهايى است كه براى مسابقه كرد آورى مى شونك. 


©. «سوق» جمع «سوقه) 


2< 3 5 5 5 3 5 5 .. 000 .اس كح . 3 ٠.‏ 5 
بر وزن «روزه» به معناى رعبّت و توده مردم است و از ريشه «سوق» بر وزن «فوق» كرفته شده,مٌ زيرا زمامداران انها رابه سوى 


اهداف مورد نظر بيش مى رانند. 
وفيض لال 
نه «مَقَاومُ لْعِرا اشاره بر اين است كه صاحب قدرتها نيز اين راه را مانند ديكران بايد بييمايند. 


در جمله «وَ حَلَبَاتٌ الْمَحخْرا مردم را تشبيه به كروههايى مى كند كه در يكك سلسله مسابقات عظيم وكسترده براى كسب افتخار 


بيشتر شركت كرده اندء اماء(عليه السلام)مى فرمايد: همه آنها نيز سرانجام به متزلكاهى مى رسند كه نامش قبر است. 
سرانجام در يكك كلمه مى فرمايد: «مُلوكاً وَ سُوَقََه هم يادشاهان مى روند و هم رعايا. 


سيس براى توضيح بيشتر مى فرمايد: «اتهالدوود فبوها خزينه اللاو ومين ارا جنا , ف انها سيا دن ان كوشتهايشان خورد.و از 
خونهايشان نوشيد» ( (سَلكُوا فى بُطُونٍ الْورّح سبلا لطت الأَرْض عَلَيهِمْ فيه فلت مِنْ لحومهغ» و غَرِيَتْ مِنْ دمائهغ). 


برزخ كرجه معمولا بر عالمى اطلاق مى شود كه واسطه ميان دنيا وآخرت است همان كونه كه قرآن مجيد مى فرمايد: (وَمِنْ 
وَرَآنْهِمْ بَْرّح إِلَى دَوْم يُِعَقُونَّ)(1)ولى برزخ در اينجا به معناى قبر است به قرينه جمله هايى كه بعد از آن آمده است همان 
كونه كه در حديثى از امام صادق(عليه السلام) نيز آمده است: بورح الْقَود)(1) البّه قبر نيز كاه به معنائ هادى آنْاست 
فالقد العفندان ايد خطية اننده اسك دز كامره مدياق طت مافق: ١‏ وازتتانس سدور صد وت مشكهون ١‏ ننه اسك لم قا اروضة 


مِنْ رياض الْجنّهِ أو حفْرةٌ مِنْ حُفَرِ اتيرام قبر يا باغى از باغهاى بهشت است يا حفره اى از 


حفره هاى دوزخ).(0) 


سيس در توضيح بيشتر مى فرمايد: «آنها در حفره هاى كور خويش به صورت جمادى درآمده اند كه هركز نموّى ندارند و 
ناييدايانى كه اميد يافت شدنشان 


ياورقى 

.٠٠١ مؤمنون, آيه‎ .١ 

". بحارالانوار. ج 8 ص 717 . 

*. همانء ص 7١5‏ و صحيح ترمذىء ج © كتاب صفه القيامه» باب 078 ح 782٠‏ . 
صفحه 57١‏ 


نبسته حواداث هراس انكيز هركز آنها ادر وعشت فرواتمى برد واد كركوتى حالايث» آتان .را اتدوهكين تمى سازدية :زلزلة 
ها و لرزه ها اعتنايى ندارند و به صداهاى وحشتناكك كوش فرا نمى دهند (و در يكك كلمه هيج كونه احساسى در برابر هيج 
حادثة اي تذارنظدة زيرا هرد كات فاقة روحتد: وتسم بن حان):غابباتى هسعيد كه انتطاو باز كشششان ست وشاهداتق كه 
هركز حضور ندارند. آنها جمع بودند و يراكنده دنه :وا يكديكر الت داشتند و جدا كشتند: (فَأَطْربحُوا فى فَجوَاتِ(١)‏ 
ُبُورَهِمْ جم اداً لا يَنْمُونَ وَ ضدَهَارا(0) لأبُوج دُونَ: لآ يُفْرِعْهُمْ وُرُودُ الأَهْوَالِ وَ لا يَخْرْنهُْ كر الأخوال» لا عونم 
بالّوَاجِفٍ(6), وَ لآ يَأَدَنُونَ للقُوَاضِق (8): خا لآ يتظزوت» وَ شُهُوداً لآ يَحَضرون» وَ إِنّمَا كَانُوا جنيعاً ميتو و الآأقا()كافشرقوا): 
آنجه دراين عبارات تكان دهنده آمده است اشاره به ظاهر جسم مردكان استء هر جند روح آنها در عالم ديكر داراى هر 


كونه احساسء هول و ترسء غم و اندوه مى باشد. 


بوشد و همه ظواهر و آثار حيات برجيده مى شود به كونه اى كه با قطعه سنكك بى روحى هيج تفاوتى 


ندارد. 
ياورقى 


.١‏ «فجوات» جمع «فجوه) به معناى محل وسيع و كشاده است و به معناى فراخى و كشادكى ميان دو شىء نيز آمده است ودر 
اينجا اشاره به شكاف قبرهاست. 


؟. «ضمار» در اصل به معناى غائب يا بدهى و مالى است كه جندان اميد بازكشت آن نيست و از ريشه «ضمر» بر وزن «امر) به 


معناى ينهان شدن كرفته شده است. 


*. «يحفلون» از ريشه «حفول» به معناى جمع شدن افراد كرفته شده است و نيز به معناى اعتنا كردن به جيزى آمده است و 
«لايحفلون)» در جمله بالا به همين معناست يعنى اعتنا نمى كنند. 


ع. «رواجف») جمع «راجفه)» به معناى لرزاننده و تكان دهنده است و از ريشه «رجف» بر وزن «ربط» به معناى اضطراب و لرزش 


شين كرش شدة اسك 


6. «قواصف» جمع «قاصف» به معناى باد و طوفان شكننده است و از ريشه «قصف» بر وزن «وصف» به معناى شكس كرفته 


شده است. 
. «آلاف» جمع «اليف» به معناى كسى است كه به جيزى دل بسته و از ريشه «الفت» كرفته شده است. 
صفحه ”7577 


سيس امام(عليه السلام) به نكته ديكرى در اين زمينه اشاره كرده؛ مى فرمايد: «اكر اخبارشان به دست فراموشى سيرده شده و 
خانه هايشان در سكوت فرو رفته» بر اثر طول زمان و دورى از محل سكونت نيستء بلكه جامى به آنها نوشانده شده كه به 
جاى سخن كفتن كنك بودن و به جاى شنوايى كر شدن را به آنها داده و ح ركاتشان به سكون مبدّل شده است و در نككاه اوّل 


جنين يندارى كه همكى افتاده اند و به خواب فرو رفته اند): (وَ ما عَنْ طولٍ عَهْدِهِمْ وَ لآ بعْدِ مَحَلْهِمْ 


عَمِيثْ أَخْبَارْهُمْء وَصَ مت دِيَارُهُم وَ لكنْهُمْ سقوا كأسا بَدَلنْهُمْ بالط حَرَساء وَ بالسّمْع صَمَماء وَ بالرَكاتٍ سكوناء فَكأنَهُمْ فى 
ارْتجَالٍِ(١)‏ الصّفَهِ صَوْعَى(١)‏ سبَات(). 


جه تعبير كُويا و تكان دهنده اى و جه كفتار بيدا ركر و هوشيار كننده اى! آرى! آنها جنان فراموش شدند كه كويى قرنها با ما 
فاصله داشتند و جنان خانه هاى آنها خاموش است كه كويى ساليان دراز از آن رخت بربستند. درحالى كه كاه در يكك لحظه 


كوتاه» جام مركك را نوشيدند و همه جيز يايان كرفت. 


سيس امام در تعبيرات يرمعنا و تكان دهنده ديكرى مى افزايد: «آنان همسايكانى هستند كه با يكديكر انس نمى كير ند و 
دوستانى كه به ديدار هم نمى روند. رشته هاى شناسايى در ميان آنها كهنه شده و اسباب برادرى» قطع كرديده است. با اينكه 
همه جمع اند ولى تنهايند و با اينكه دوستند از يكديكر دورند. نه براى شب صبحكاهى مى شناسند و نه براى روزء شامكاهى. 
(آرى!) شب يا روزى كه رخت سفر مركك در آن بسته وازآن كوج كرده اند براى آنها جاودان خواهد بوداز (جِيرَانٌ لآ 


- 


يََأَنْسُونَ» وَأَحِبَاءٌ لا يَتَرَاوَرُونَ. بَليِتْ يَتِنْهُمْ عْرَا(ع) 
ياورقى 


.١‏ «ارتجال» به معناى بيان مطلبى بدون مطالعه قبلى است و از ريشه «رجل» بر وزن «اجرا به معناى راه رفتن با ياست و از آنجا 


كه افراد ابداع كننده مطلبى كويى با ياى خود راه مى روند براين معنا اطلاق شده است. 


3 «صرعى) جمع (صريع) به معناى شخص يا جنازه اى است كه بر زمين افكنده شده از جمع «صرع) بر وزن «فرع) به معناى 
برزمين افكندن كرفته شده أفسية 


'". «سبات» از ريشه «سبت» در اصل 


به معناى قطع و بريدن است سيس به معناى تعطيل عمل براى استراحت آمده است و به همين جهت به خواب نيز «سبات» كفته 


مى: سود. 
1 «اعرى)ا جمع «عروه» به معناى كاستكيرة است. 


صفحه 7377 


لنعَارُفِء وَ الْقَطَعَتْ مِنْهُمْ أَسْيَابُ الاتَهَاي فكلَهُمْ وَحِيِدّ وَهُمْ جَمِيعٌ» وَ بجانب الْمَخْر وَ هُمْ أخلاى لآ يَتَعَارَفونَ لِلَيل ص بَاحا وَ لآ 
هال ققاف أى الم م طَعَنُوا فيه كان عَلَه عَلئِهِمْ 000 

آرى! همه جيز آنها با زندكان متفاوت است, خانه هاى قبر آنها ديوار به ديوار يكديكر است بى آنكه از هم باخبر باشند يا به 
ديدار يكديكر بروند, آنها در درون جمع خود تنهايند و در عين دوستى با يكديكر كُويى از هم قهرند] اكر در شب از دنيا 
رفتند هركز طلوع صبح را نمى بينند و اككر در روز جشم از جهان فرو بستند هركز شب تاريكى نخواهند ديد و به كفته يكى از 


شعراى عرب: 


سرانجام روزى خواهيم داشت بدون شب و يا شبى بدون روز. 


سيس اماء(عليه السلام) به بخش ديكرى از حالاءت مردكان وارواح آنها هنكام مشاهده عذاب الهى يا ياداشهاى عظيم او 
اشاره كرده» مى فرمايد: «آنها خطرات آن جهان را وحشتناكك تراز آنجه مى ترسيدند يافتند و آيات و نشانه هاى (ياداش و 
ثواب) را بزركك تراز آنجه مى ينداشتند» مشاهده كردند و براى وصول به هر يكك از اين دو نتيجه نهايى (بهشت يا دوزخ) تا 
رسيدن به قرا ركاهشان مهلت داده شدند و عالمى از بيم واميد براى آنها فراهم ساخته كه اكر قادر بر سخن كفتن بودند از 


وصف آنجه در آنجا 


(از عذاب الهى) مشاهده كرده انك يا (از نعمتهاى عظيم خداوند) ديده اند عاجز مى ماندندا,ر (سَامدوا مِنْ أخطار دَارهمْ 
أفْظَْ(1) وكا افوا وو اناه آباتها أَعْظمَ دكا قَدٌرُواء فكلنا الاين مث هع إلى مناقة [1ا فانت مَبَاَِ الْحَوْفِ لالتخا قلة 
كانوا يَنُطْقَونَ بها لَعَيّوار) بِصِفَهِ مَا سَاهَدُوا وَ مَا عَاينُوا). 


بأورفى 
.١‏ «افظع) از ريشه «فظع» بر وزن «جزع» به معناى يز ركك شمردن ووحشت كردن كرفته شده است. 


1 اعم يه معتاق تر لكاه الست وادز أصئل ب معتاق مخلئ انيت كه شترييه أتجا با زكقتنى كند از ريش (يواء) بر ون 


«دواء» به معناى با زكشت كردن و منزل كرفته شده است. 
". «عتيوا) از ريشه «عئ)» بر وزن «حئ» به معناى عجز و ناتوانى است. 
صفحه 78" 


در واقع آنجه امام(عليه السلام) در اينجا بيان فرموده همان جيزى است كه در خطبه 1١1‏ از نهج البلاغه با صراحت آمده است 
و مى فرمايد: «كلل شََىْء مِنَ الدَّنْيا سَرِماعٌةُ أَعْظَمُ مِنْ عَيانِهِ وَ كل شَّىْء مِنَ الآخره عَيانُه أعْظَمُ مِنْ سّماعِهِ هر جيزى از دنياء 
شنيدنش بزركتر از ديدن آن است (و دور نمايشء دل انككيزتر از آن است كه باجشم از نزديكك ديده مى شود) وهر جيزى از 
آخرتء ديدنش عظيم تراز شنيدن مى باشد. 

دليل آن هم روشن استء زيرا جهان آخرتء بسيار وسيع ترو كسترده تراست تا آنجا كه آن را در مقايسه با دنيا همجون دنيا 


با عالم جنين و رحم مادر دانسته اند. 
صفحه 770 

بخش سوم 

وَ لَبنْ عَمِيَتْ آثَارْهُمْ و الْقَطْعَتْ أَخْبَارَهُمْ 


إن 


وَلئْنْ عَمِيثْ آثارُهُمْ وَ الْقطعث أَخْبَارُهُمْء لقَدْ رَجَعَتْ فيهم أَْصَارٌ العبَر وَ سَمِعَثْ عَنْهُمْ آذانَ العُقَولٍء وَ تَكلمُوا مِنْ غْثِر جهَاتِ 
لعلو فقالوام كلكيت الفكوة 


لاض و حَوَتٍ الآخسه ام الَاعِمْ» وَ شنا أ هدام الْبلَى» وَ تكاءدَنًا هديق الْمَضْ يجعء و تَوَارَثا الْوَْشَهه وَ تَهَكمَثُ عَلََنَا ابوج 
لوث حك تعاين أجايط و كر مارت شورئه ولك فى معاي الرشق دكا ولع تجذ ين عرب قوب ؟ 
لذ ِنْ ضديق منت عا فلو مهم بعفدك» أذ كس عَنْهُمْ مخجو الاج كم وراد و اك سشمَاعَهُمْ بِالْهَوَامٌ 0 


م 
27 


اكتَحَلتْ أَيِضًا َهُْ بالُواب فخت ته و تقَطتٍ الاليتئة فى فوا غود وَلاقَد و كت الوب فى طه ورج بغد يفطَتقَا. و 
يق كل جارك وني حو بصا ذه مَل طَرْقَ لآق إلَيهَاه مُستَسلِمات قَلَا أِد تَدْقَم» وَ لآ فلُوبٌ تَجرّعء لَرَأَئتَ نك أشجان 
قُلوبء وَ أَقْذَاءَ عُيُونء لَهُعْ فى كل فَطَاعَه صِفَهُ خال لآ تَنتَقِل» وَ غَمْرَةٌ لآ تَنْجَلِى. 


هر جند آثارشان محو شده و اخبارشان منقطع كشتهمْ ولى جشمان عبرت بين آنان را مى بيند و كوشهاى عقل كفتارشان را مى 
شنود. (آرى!) آنها سخن مى كويند, ولى نه از طريق زبان» آنها (با زبان حال) مى كويند: جهره هاى خرم و زيباى ما زشت و 
يؤمرده شد و بدنهاى نرم و نازكك (كه در ناز و نعمت يرورش يافته بود) بر زمين افتاد و از هم متلاشى كشتء لباس كهنكى و 


فرسود كى بر تن يوشيديم و تنككى قبر» سخت ما را در فشار قرار داد. وحشت و ترس رااز 
صفحه 552 


يكديكر به ارث برده ايم و خانه هاى خاموش قبر بر ما فرو ريخته است. زيباييهاى بدنهاى ما محو شده و نشانه هاى شناسايى 


جهره ما دك ركون كشته» اقامت ما در اد ين خانه هاى وحشتء طولانى شده نه از اين ين درد و رنج» فرجى 


يافته ايم و نه از تنككى قبر» كشايشى. اكر با عقل خود آنها را در نظر خويشء مجسم سازى يا يرده ها كنار رود وبا جشم خود 
آنهاوا بي در حالى كه كوشهاى آنها را حشرات غورده اثد و اق كار افتاده و بر حشمهابشان سرمه تناكف كشيده شده ىو (در 
كاسه) فرو رفته» زبانهايى كه با سرعت و فصاحت سخن مى كفتند ياره ياره شده. قلبها در سينه هاى آنها يس از بيدارى 
خاموش كشته و در هر يكك از اعضاى آنان يوسيدكى تازه اى آشكار شده و آن را زشت و بدمنظر ساخته و راه آفات را به 
سوى آن به آسانى كشوده در حالى كه همه آنها در برابراين امور تسليمند. نه دستى براى دفاع وجود دارد و نه قلبى براى 
جزع و بى تابى (و ناله سر دادن) (آرى اككر حال آنها را در نظر خود مجسم سازى) قلبهايى ير از غم و جشمهايى ير خاشاكك 
رافى يبنى (كه بر آنها توحه كرئ فى كنند و از همه مفضصيبت بازتر ابنكه) آنها درهر شدت وسحخى: حخالات ناراحت كتنده 


اى دارند كه هركز د كركون نمى شود (و به سوى خوبى نمى كرايد) وبلاى فراكيرى دارند كه هيج كاه برطرف نمى كردد. 
شرح و تفسير: شرح حال خفتكان در خاك! 


امام(عليه السلام) دراين بخش از خطبه. وضع مرد كان و خفتكان قبور را با بيان رسا و تكان دهنده ديكرى شرح مى دهد و مى 
فرمايد: «هر جند آثارشان محو شده و اخبارشان منقطع كشتهمٌ ولى جشمان عبرت بين آنان را مى بيند و كوشهاى عقل 


ص 


كفتارشان را مى شنود. (آرى!) آنها سخن مى كويندْ ولى 


نه از طريق زبان0 (وَ لَئْنْ 
د ب 
عَمِيِتْ آثَارُهُمْ وَ الْقَطْعَتٌ أَخْبَارُمُمْ لَقَدْ رَجَعَتْ فيهم أَبْصَارٌ الْعبّن وَ سَمِعَتٌ عَنْهُمْ آذَانٌَ الْعْمَولِء وَ تَكلمُوا مِنْ غَثِر جِهَاتِ النطني). 


در واقع امام(عليه السلام) دراين عبارت به دو نكته اشاره مى فرمايد: نخست اينكه خبر كرفتن از آنان از طرق عادى (مانند 
جشم كوش) نيستء بلكه از راههاى عميق تر و قوى تر است از طريق جشم دل و كوش عقل» همجنين سخن كفتن آنها نيز با 
زبان قال نيستء بلكه با زبان حال است كه آثارش بسيار عميق تر استء زيرا زبان قال ممكن است آميخته با دروغ باشدء ولى 
زبان حال هيج كاه دروغ نمى كويد. 

اكنون ببينيم آنها با زيان حال جه مى كويند؟ امام(عليه السلام) سخن آنها را جنين بيان مى كند: «آنها مى كويند: جهره هاى 
خرم و زيباى ما زشت و يزمرده شد و بدنهاى نرم و نازكك (كه در ناز و نعمت يرورش يافته بود) بر زمين افتاد و از هم متلاشى 
شدء لباس كهنكى و فرسودكى بر تن يوشيديم و تنككى قبر» سخت مارا در فشار قرار داد. وحشت و ترس رااز يكديكر به 
كيرف اعم وهات كام شامري دوووها لو زروت سق رفك نر لسر" وغوه وعدنو كرك ل اتحماء 
لوَاعمء :و أبهنا أخذا(© الى و كاد ةتا(ه) عبن المضجم: و تؤارئا الو خقف و تهوكمت (+) علا لابخ الشهوث (/0). 

آرى! آنها كاه از سرنوشت بدنهايشان سخن مى كويند و كاه از جايكاهايشان. بدنها نخست يؤمرده» جهره ها درهم كشيده. 
سيبس از هم متلاشى شده و 


ياورقى 


.١‏ «كلحت» از ريشه «كلوح» بر وزن «طلوع» به معناى جين و جروكك برداشتن 


و جهره عبوس كردن ودرهم كشيدن كرفته شده است. 

". «نواضر) از ريشه «نضره)» بر وزن «دفعه) به معناى خرمى و شادابى و شكوفايى كرفته شده است. 

'". «خوت» از ريشه «خواء» به معناى فرو ريختن وازهم متتللاشى شدن است. 

؟. «اهدام) جمع «هدم) بر وزن «(حرص» به معناى لباس كهنه وصله دار است. 

ه. «تكائدنا) از «تكائد)» به معناى مشقت بار شدن كرفته شده وريشه آن «كأد» بر وزن «رعد) است. 

1 «تهكمت؛ از «تهكم) به معنلى سقوط در جاه و مانند آن و يا فرو ريختن و ويران شدن است. 

/. «(صموت» به معناى خاموش شدن و لب فرو بستن است و در عبارت بالا مصدرى است كه معناى وصفى دارد. 


صفحه 57 


سرانجام يوسيده و خاكك شده است. قبرها تنكك و تاريكك و سرد و خاموش است وامواج وحشت آنها را در بركرفته و همكى 


در سكوت فرو رفته اند. 


سيس مى افزايد: «زيباييهاى بدنهاى ما محو شده و نشانه هاى شناسايى جهره ما د كر كون كشته؛ اقامت ما در اين خانه هاى 
وحشتء طولانى شده نه ازاين درد و رنج» فرجى يافته ايم و نه از تنككى قبرء كشايشى»/ (فَانْمَحَتْ مَحَاسِنٌ أَجْسَادِناء وَ تتكرث 
مَعَارِفُ صُوَرِئَاء وَ طَالَتْ فى مسَاكن الْوَحْسَّهِ إقَامَتََاز وَ لم نَجِدْ مِنْ كوب قَرَجَاَء وَ لآ مِنْ ضيق مُتّسَعاً!). 


آرى! صورتهايى كه در حال حيات بسيار زيبا و شناخته شده بود و منزلكاههايى كه وسيع و زيبا و راحت بودء با فرا رسيدن 
مركك دك ركون مى شودء آن منزلكاه زيبا و فراخ به خانه تنكك و تاريكك قبر مبدل مى كردد و آن صورتهاى زيبا بعد از جند 
صباحى نه تنها طراوت و 


شادابى و جمال خود رااز دست مى دهدء بلكه به صورت بسيار وحشتناكى در مى آيد. 


َه 


به همين دليل بيغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله) در كفتار كوتاه و تكان دهنده اى مى فرمايد: «ما رَأَيْتٌ مَنْظر إلا وَالْقبرٌ أفضَعٌُ 
ِنّْهٌمْ من هيج منظره وحشتناكى را نديدم مكر اينكه قبر از آن وحشتناكتر است1(.0) 


سيس امام (عليه السلام) با تعبيرات زنده اى سعى مى كند وضع حالات آنها را در قبر براى مخاطبان خود كاملا آشكار كند: 
«اكر با عقل خود آنها رادر نظر خويشء مجسم سازىء يا يرده ها كنار رود و با جشم خود آنها را ببينى» در حالى كه 
كوشهاى آنها را حشرات خورده اند واز كار افتاده» و بر جشمهايشان سرمه خاكك كشيده شده و (در كاسه) فرو رفته» زبانهايى 
كه با سرعت و فصاحت سخن مى كفتند ياره ياره شده؛ قلبها در سينه هاى آنها يس از بيدارى خاموش كشته است و در هر 


يكف از اعضائ: آنان يوسيد كئ: تازه ائ اشكان شده.و آنا زشثا:و 
ياورقى 

. 1810١ سنن ترمذى, ج "ا ص 7/4" م ميزان الحكمه. ماده «قبراء ح‎ .١ 
"9 صفحه‎ 


بدمنظر ساخته و راه آفات را به سوى آن به آسانى كشوده است در حالى كه همه آنها (در برابر اين امور) تسليم اند. نه دستى 
براى دفاع وجود دارد و نه قلبى براى جزع و بى تابى (و ناله سر دادن). (آرى اكر حال آنها رااين كونه در نظر خود مجسم 


عا اذاي "ب ل 3 
عنهم مُحجوب 


الْغِطَاءٍ كك. و قَدِ اْتَمحَث(١)‏ أَسْمَاعُهُعْ بالْهَوَامٌ(؟) فاشتكث(2), وَ اكتَحَلّتُ أَبْصَارُهُمْ بالْثّرَابٍ فَحَسَ مَتُ وَ تَقَطعَتٍ الْالْيدنَهُ فى 
أفْوَاهِهمْ بَغْدَ ذَلاقَتِهَاا» وَ هَمَدَتِ(0) الْقَلَوبُ فى ص دُورِهِغ بَغْدَ يَمَطَتوَاء وَعَاتَ(2) فى كل جارعه مِنْهْمْ جَدِيدُ بلق(/) 
سَمَجَهَااه) وَ سَّلَ طَرٌقَ الاقهِ إِلَيهَاء مُسْتَسلِمَات قلا أبد تَدْقمَ» وَ لا قلوبٌ تجرّع لَرَأَنِتَ أَشْجَانَ(9) قلوب. و أَقْذَاء(١٠)عُيُون).‏ 


درست است كه با قبض روح تمام همه از كار مى افتدمْ ولى تا زمانى كه سالم است هنوز قابليتى در آن وجود دارد كه اكر 
فرضاً روح به آن باز مى كشت فعال 


ياورقى 


.١‏ «ارتسخت" از ريشه «ارتساخ)» به معناى ثابت شدن و فرو رفتن از ريشه «رسوخ)» به معناى نفوذ كردن و جذب شدن كرفته 


شده است. 
3 «هوام) جمع «هامه) به معناى حشرات داراى سم كشتده اميت رز مانت ماوق كاذ به هر نوع حشره اطلاق مى شود. 
”. «استككت» از ريشه «سكك» بر وزن «حكك» به معناى فرو بستن كرفته شده است. 


؟. «ذلاقه» به معناى برّندكى وتيزى است,م سيس به معناى لسان و سرعت بيان به كار رفته است و خطيب ذلق به كوينده فصيح 


ص 


و سخنور كفته مى شود. 


ه. «همدت» از ريشه «همود) بر وزن «سجودا در اصل به معناى خاموش شدن اتش است. سيس به معناى سكوت و سكون واز 


كار افتادن به كار رفته اميت 


#. «عاث» از ريشه «عيث» بر وزن «حيف) به معناى فاسد كردن كرفته شده و به معناى تبذير و اتلاف نيز آمده است و در جمله 


بالا همان معناى اوّل اراده شده اسنك: 


لا. «جديدك بلى)» با توجّه به اينكه «جديد» به معناى نو و «بلى» به معناى كهنه است در عبارت بالا نوعى 


صناعت بديع به كار رفته كه دو ضد در كنار هم به صورت مضاف و مضاف اليه آمده و معناى آن يوسيدكى تازه است. 


/ ١سمجا‏ ازريشه «سماجت» به معناى ناهنجار بودن و نفرت نكي شدن كرفته شده و١سمج)‏ بر وزن «خشن» به كسانى كفته 


4 «اشجان) جمع «شجن» بر وزن «كفن» به معناى غم و اندوه است. 


.٠‏ «اقذاء» جمع «قذى» بر وزن «قبا» به معناى خار و خاشاكك و اجسام كوجكى است كه در جشمش مى ريزد و انسان را 


ناراحت مى كند كه ساعت به ساعت در بدن بى جان مرد كان ظاهر مى شود. 
صفحه .بم 


كوش آنها رااز كار مى اندازند و سرمه خاكك جشم آنان را و ياره شدن زبان نطق آنان را. 


آنكاه در تكميل اين سخن در يكك جمله به صورت جمع بندى مى فرمايد: «آنها در هر شدت و سختى حالات ناراحت كننده 
اى دارند كه هركز د كركون نمى شود (و به سوى خوبى نمى كرايد) وبلاى فراكيرى كه هيج كاه برطرف نمى كردد// (لَهُمْ 
فى كل فَطَاعَه صِفَهٌ حال لآ تَنتَقِل وَ غَمْرَةٌ(١)‏ لآ تَنْجَلِى). 


اشاره به اينكه مصيبت بزركك آنان اين است كه اين كرفتاريها زايل نمى شودء بلكه روز به روز بيجيده تر مى كرددمْ بدبختى 


آنآن دزايخ است كه هده روشيى ذن يكن زو تارتل هرجه زمآن بكذره يدن شلاشي تو استحوانها بوشيده تن م شو 
ياورقى 


.١‏ «غمره» در اصل به معناى 


آأى ات كد قرا كر باشو اشباي وا بوشائك: سس تعاض هر امقر كبر شدي به كان رف اسث: 
صفحه ١لا"‏ 

بخش جهارم 

فََمْ أكَلْتِ الازض من عَزِيز جَسَد 


فك أكلت الأدض وق عَزبز غضدهء و أزق كؤنه كاذ فى الذها عَذِئ ترق وزييت فرك اا يلل بالفدور فى ضاف عزين» و بنع 
لَى اللو إن محد َه يرث به صن بَضَارَِ عَيِِه وَ طحا لوه وَ لبد قبا هُوَ يَطْ حك إِلَى الدَّنياوَ نض حك إل فى ظِلّ 
عش عَقُول إِذْ وَطِىء الدَّهْرَ به حت كه وَ تَقََتِ ال م اك وَ نَطوَثْ لَه الْحقُوفُ من كب فَحَالَطهُ بَثَْ ل يَف وجي هم ما 
كان يد وَ تَوَلَدَت فيه قََرَاتٌ عله آل نا كات بص كته فَفَرِعَ إِلَى ما كان عَودَهُ الاطئاء من تش كين الَْارٌ بِالْمَانٌ وَ تتخريك 
اباد الحا كَل يطى: جارد إلا ور حرازة» ولا وك بحارٌ إلا يع بزودة» وَلا اتدل بمازج لتك القبئع إل أمَدّ مِنْهَا كل 
لق ال رض 1 1 1 معَرْضْهُ وَ اا َل ب ماهو حَِسّوا عَنْ جاب السَائلينَ عله وَ ُو دوه ضَّجِيَ تبر 
كتّمُوئَه: فَقَادَلُ يقُولٌ: هُوَ لَِا به وَ مُمَنَّ لَهُمْ يات كافيته» وَ مُصَيْد لَّهُْ عَلَى فَفْدِهء يَكَرُهُْ أَنى الْمَاضِدينَ مِنْ قَيله. نينا هُوَ 
ك ذلك عَلَى عماح مِنْ فِرَاقٍ الدّثيه وَ توك الأحِهء إذْ عرض لَه عَارِض مِنْ خض ص حيرت نَوَافِدٌ فته وَ يَبمَتُ رُطُوبَهُ لِسَانه. 
كم بن مهمٌ بن حوَابه َه ف عَنْ َوه و دُعاء مُؤْلِم ب جعة فَنصامٌ عله بن كير كان يُعظمة أذ خم اذ هنا وَإِنَ 


َه وى 


ِنْمَوْتِ لَعَمَرَات مِى أَنْطَعْ مِنْ أن 3د تستَفْرَقَ بصِفَه أؤ تَعتَدِلَ عَلَى مُقُولٍ َمل الدَنْيا. 


زمين هاء جه بسيارء اجساد 


نيرومند زيبا و خوش آب و رنكك را كه در دنيا 
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نازيرورده و نعمت بودند و يرورش يافته دامان احترام و شرفء. در كام خود فرو بردند» همانها كه مى خواستند با سرور و 
خوشحالى غمها رااز دل بزدايند و به هنكام فرا رسيدن مصيبت براى از بين نرفتن طراوت زندكى وازدست ندادن 
سركرميهاى آن به لذت و خوشكذرانى يناه بردند. (آرى) در آن هتككام كه او به دنيا مى خنديد ودنيا نيز در سايه زندكى 
مرفه و غفلت زا براو خنده مى زدء ناكهان روزكار خارهاى جانكداز آلام و مصائب رادر دل او فرو كرد و كذشت روزكار 
قواى او را در هم شكست و عوامل مركك از نزديكك به او نظر افكند در نتيجه» غم و اندوهى كه هركز از آن آكاهى نداشت با 
او در آميخت و غصه هاى ينهانى كه حتى خيال آن را نمى كرد در وجودش راه يافت»ء سُّرستى بيماريها در او ظاهر شد در 
حالى كه به سلامت و تندرستى؛ انس شديد داشت. در اين هنككام» هراسان و ترسان به آنجه طبيبان او را به آن» عادت داده 
بودند يناه برد كه حرارت را با برودت» تسكين دهد و برودت را با حرارت تحريكك كند,ْ ولى در جنين حالتى هيج حرارتى را 
با عوامل برودت فرو ننشاند جز اينكه حرارت شعلهورتر شد و هيج برودتى را با داروى حرارت زا تحريكك نكرد جز اينكه 
برودت را به هيجان د رآورد. براى اعتدال مزاج به هيج معجونى يناه نبرد جز آنكه به سبب آنء آماده بيمارى ديكرى شد. اين 


وضع همجنان ادامه يافت تا 


آنا كه.طسه ان درماتش تاتوان شد و يرشتارشن اوراية فراموشى سرف و حانواده اشن از وضتك يمنارى اواختسعة شدتك ودر 
ياسخ سؤال كنند كان فروماندند. آنها در كنار بيمار خود نشسته و درباره خبر ناكوارى كه تا آن وقت ازاو مكتوم مى داشتند 
آشكارا به كفتكو يرداختند. يكى مى كفت او را به حال خود رها كنيد (كه رفتنى است) ديكرى آرزوى بازكشت بهبود اورا 
مى كرد و (سومى) آنان را به شكيبايى در فقدانش» دعوت مى نمود و (براى تحمل اين مصيبت) مصائب و اندوه كذشتكان را 


به يادشان مى آورد. در اين حال كه او در شرف فراق دنيا و تركك دوستان بود» 
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ناكهان عارضه اى كلو كيرش شد كه فهم و دركك او را ناتوان ساخت و در حيرت و سركردانى فرو برد و زبانش خشكك شد. 
در اين هنكام به فكر وصايا و سؤالاءت مهم و لا-زمى مى افتد كه ياسخ آنها را مى دانست] اننا جه سود كه زبانش از كفتن 
بازعائد اسح وسكا مى شتود كاقل اوواءية بدردامق آورة وى خواهدتجوات انهاارا بكوية :اما قدوت ندازة از ايخ 
رو خود راابه ناشنوايى مى زند همان سخنان و زخم زبانهايى كه كاه از شخص بزركى صادر مى شود كه اين بيمار او را 
محترم مى شمرد يا از كوجكى كه در كذشته براو ترحم مى كرده است. (به هر حال) مركك دشواريهايى دارد كه انسان را در 
خود غرق مى كندء مشكلانى كه هراس انككيزتر از آن است كه بتوان در قالب الفاظ ريخت با 


انديشه هاى اهل دنيا آن را دركك كند. 
شرح و تفسير: دشوارى هاى مرك كه در قالب الفاظ ذمى كنجد 


امام(عليه السلام) اين كوينده تواناى فصيح بى نظير» در آخرين بخش از اين خطبه باز از زواياى ديكر به مسئله مركك و يايان 
زندكّى و عوارض سخت آن اشاره كرده و آن را در جهار مرحله خلاصه مى كند: نخست مى فرمايد: «جه بسيار» زمين اجساد 
نيرومند زيبا و خوش آب و رنكك را كه در دنيا يرورده نازو نعمت بودند و يرورش يافته احترام و شرفء در كام خود فرو برد 
همانها كه مى خواستند با سرور و خوشحالى, غمها را از دل بزدايند و به هنكام فرا رسيدن مصيبت»ء براى از بين نرفتن طراوت 
ول 5 :و ان وفيت ندادق سرك هدياف 1 نويه لذت واغر شكدراتي يناه بردند: (فَكعْ أَكلْتِ لض مِنْ عَزِيز(1) جَسَد 


رافق( لقف كلث 
ياورقى 


.١‏ اعزيزا در اصل به معناى قوى و شكست نايذير است كه لازمه آنء نفى ذلت از انسان استمْ ولى معلوم نيست جرا بعضى از 
شارحان نهج البلاغه آن را به معناى باطراوت و زيبا تفسير كرده اند. 


؟". «انيق» به معناى وباو خوش أب وزلكه است. 
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إن 


فِى الذَّنْيَا عَذِئٌ(1) ترَفء و رَبيتِ(2) شَرَف! يَتعَلل() بالشُرُور فى سَاعَهِ خَرْنِهه وَ يَفْرّعٌ إِلَى السَلْوَو(©) إِنْ مُصِيبَهُ ترَلَتْ بِهءضَنَااه) 
بعَضَارَه(2) عَِسْهء وَ شَّحَاحَة(/0) بِلَهُوهِ وَ لَعِبها). 


اين سخن اشاره دقيقى به كسانى است كه آنجنان به ناز و نعمت و عيش و نوش دنيا عادت كرده اند كه به هنكام نزول 
مصيبتها و اندوهها سعى مى كنند خود را با انواع سر كرميها و لهو و لعبء از آن دور دارند و آنجه را ممكن بود مايه بيدارى و 
عوشيارى اناق كرده 


دفر اموشي ازنك وان كوه مضي اسك رركم كه اشيان هوام جدارق وعوافا مم وان عرض يناه يرة رولى 


حوادث تلخ هركز آنها را فراموش نمى كند و سرانجام زمين آنها را در كام خود فرو مى برد. 


«(آرى) در آن هنكام كه او (براثر ناز و نعمت) به دنيا مى خنديد و دنيا نيز در سايه زندكى مرفه و غفلت زا براو خنده مى 
زدء ناكهان روزكار خارهاى جانكداز آلام و مصائب رادر دل او فرو كرد و ككذشت روزكار قواى او را در هم شكست و 
عوامل مركك از نزديكك به او نظر افكندء در نتيجه غم و اندوهى كه هركز از آن آكاهى نداشت با او در آميختء و غصه هاى 
ينهانى كه حتى خيال آن را نمى كرد در وجودش راه يافت. سّرستى بيماريها در او ظاهر شد در حالى كه به سلامت و 
درسي انس شديد داشت]ز (فييكا هو بشكك إلى الذنا وتضكك اليد فى ظل 


ياورقى 


.١‏ «غذى) از ريشه «غذاء» به معناى طعام كرفته شده و «غذىٌ ترف» با توجه به اينكه «ترف» به معناى ناز و نعمت است به اين 


؟. «ربيب» از ريشه «رَبّ) به معناى تربيت و تدبير كرفته شده. بنابراين «ربيب شرف» يعنى كسى كه در دامان عزت و احترام 


يرورش يافته است. 

*. «يتعلل» از ريشه «تعلّل» به معناى خود را به فراموشى زدن و سركرم ساختن است. 
؟. «سلوه» به معناى زند كَى آرام بخش است. 

ه. «ضِنٌ» به معناى بخل شديد است. 

*. غضاره عيش» به معناى زند كَى ير نعمت ست. 


/ا. «شحاحه)» 


به معناى بخل است و كاه كفته شده كه درجه بالاى بخل محسوب مى شود. بخيل كسى است كه نسبت به آنجه در دست 


خود دارد بخل ميورزد, اما شحيح كسى است كه هم نسبت به آن وهم نسبت به آنجه در دست مردم استء بخل دارد. 
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عَئِش غَفُول(0): إِذْ وَطِىءَ الدَّهْرُ به حم كة() وَ نَقَضَّتٍ الأنيّامُ قَوَاهُ وَ نَظَرَتْ إِلَبِهِ الْحْتُوقُ() مِنْ كتب(©) فَخَالَطَهُ بَتْ(ه) لآ 


يَعْرفَةُ» وَ نَجِنٌ(2) هَمّ مَا كان يَجِدَةٌ وَ تَوَلدَّتْ فيه فَتَرَاتَ علل» آنَّسَ ما كان بصححته). 


اشاره به اينكه ,م هر جند اين بى خبران در برابر مصائب» سعى دارند خود را به فراموشى بسبارند» بيوسته بر دنيا خنده سر مى 
ذهتك و ادتبا تغافل كنتده كين بر انها خيدهمستاته مئ زند زولى ديرق تمى يايد كه دو سترازيرق م ركه قرار مق كيرد ر قواو 
نيروها يكى يس از ديكرى از بين مى رود»ء جشمها كم نور» كوشها سنكين»استخوانها سست و يوكء اعصاب خسته و ناتوان و 


انواع بيماريها به سوى او هجوم مى آورد و جهان نوحه مركك را در كوش آنها مى خواند. 


سوى م ركك است اشاره فرمود. سيس به سراغ كام دوم مى رود كه مراجعه بى در بى و مكرّر به اطبا و كرفتن انواع داروها و 


بى تأثير بودن آنها است و مى فرمايد: «در اين هنكام؛ هراسان و ترسان به آنجه طبيبان او را به آن عادت داده بودند يناه برد كه 


حرارت را با برودت تسكين دهد و 


برودت را با حرارت تحريكك كند,ٌ ولى در جنين حالتى هيج حرارتى را با عوامل برودت فرو ننشاند جز اينكه حرارت 
شعلهورتر شدء و هيج برودتى را با داروى حرارت زا تحريكك نكرد جز اينكه برودت را به هيجان درآورد. براى اعتدال مزاج 


به هيج معجونى يناه نبرد جز آنكه به سبب آن آماده بيمارى ديكرى 
ياورقى 
.١‏ «غفول» از ريشه «غفلت» كرفته شده و به معناى غافل كننده و غفلت آوراست. 


؟. (حسكه) از ريشه «حسكك) بر وزن «فدكك) به معناى كياه خار دارى است كه انسان را سخت مى آزارد و به معناى عداوت و 
كينه نيز مده و در اينجا منظور معناى اوّل است. 
١‏ «حتوفا جمع «حتف») به معناى مركك است. 


ع. «كثب» از ريشه «كثب» بر وزن «كسب» به معناى نزديكك شدن است. 


0. لو تساف اندوه شديد است. اين وازودية معتاق كستردن و يراكدده كردق و مشفس ساعتة نيز مده و در اينجا همان 


معناى اوّل مراد است. 
8. «نجئ) به معناى ينهان و يوشيده است از ريشه «نجوا» به معناى سخنان در كوشى كرفته شده است. 
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شد (قَفَِعَ إِلَى مَا كانّ عَوَّدَهٌ الاصِبَاءٌ مِنْ تش كين الْكَارٌ بالْقَارّ١)»‏ وَتَخْريكك الْبَاردِ بِالْحَانٌ فلَمْ يُطْفَىء ببارد إلا نَوّرَ() عَرَارَة وَ 


لاحك بار إلا هبج بُرُودَه وَ لآ اعْمَدَلَ بمْمَازِجٍ() تلك الطبائع إلا أمَدّ مِنّْهَا كل ذَاتِ دَاء). 


آرى! هنكامى كه فرمان قطعى مركك فرا مى رسد اسباب صحت و سلامت به كندى مى كرايد و به اصطلاح: «سر كنكبين 


المثل معروف: 


«طبيبان ابله مى شوند» و راه بيمار به سوى يايان زندكى هموار مى كردد. 


آنجه در تعبيرات حساب شده مولا در اينجا آمده؛ اشاره به تقسيماتى است كه در طبّ قديم رايج بود. در آن زمان اطبا عقيده 
داشتند كه جهار نوع مزاج وجود دارد: مزاج كرم, مزاج سردء مزاج تر و خشكك. از نكاه ديكر جهار نوع مزاج مركب شناخته 
شده بود مزاج كرم واتر (كه به آن دموى مى كفتند) و مزاج كرم و خشكك (كه آن را صفراوى مى ناميدند) و مزاج سرد و تر 
(كه آن را بلغمى نام مى نهادند) و مزاج سرد و خشكك (كه آن را سوداوى مى كفتند). 


لبن اين مزاجها هنكامى كه در حدّ اعتدال بود لطمه اى به سلامت نمى زد و صاحبان آنها با تفاوت زيادى كه با هم داشتند 
همكى داراى زندكّى خوبى بودند: ولى اكر يكى از جهارتا (حرارت»؛ برودت» رطوبت و يبوست) غلبه مى كرد ناجار بودند 
راق ناز كرداتتدة اعتدال موا نه عامل مشالق يداه ند حراوت رايا برووت فرى تقادد:وبرودت ونا عامل سترارتك 
تحريكك كنند و رطوبت را با يبوست بياميزند و يبوست را با رطوبت تعديل كنند. 


تأثير همه اينها در زمانى است كه كار از كار نككذشته باشد. هنكامى كه كار از 
باوردى 

.١‏ «قارً) يعنى سرد از ريشه «قرٌ) بر وزن «حرّ) به معناى برودت است. 

". «ثوّرا از ريشه «ثوران» به معناى هيجان است. 

. «ممازج» به معناى معجون و جيزهايى است كه به هم آميخته شده باشد. 
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كار كذشت,ء همه بى اثر خواهد بود. 


سيس اماء(عليه السلام) مرحله سوم را بازكو مى كند و آن مرحله يأس از 


مار كفتك سلامت وانتظار يايان عمر در آينده نه جندان دور مى فرمايد: «اين وضع همجنان ادامه يافت تا آنجا كه طبيب از 
درمانش ناتوان شدء و يرستارش او را به فراموشى سيرد. و خانواده اش از وصف بيمارى او خسته شدند, و در ياسخ سؤال 


كنند كان فروماندند): (حَتَّى قَثَرَ مَُللهُ(١)»‏ وَ ذَهَلَ مُمَدْضَه(0). و تَعَايَا(/) أَهْلَهُ بصفه دَائهء وَ خَرسُوا عَنْ جَوَاب السَائِلِينَ عَنْهُ). 


كويى امام بارها و بارها در كنار اين كونه بيماران و خانواده هاى آنان بوده و حالاءت آنان را دقيقاً زير نظر كرفته استْم 
طبيب» اظهار عجز مى كند و يرستار اظهار خستككّى., و خانواده او نمى دانند درباره او به مردم جه بكويند. بككويند حال او بهتر 
است خلاف كفته اند. بككويند بدتر است خوشايند نيست. ناجار زبان را در كام فرو مى برند و با نككاههاى مأيوسانه خود ياسخ 


مى كو يند. 


در ادامه مى افزايد: «آنها در كنار بيمار خود نشسته و درباره خبر ناكوارى كه تا آن وقت از او مكتوم مى داشتند آشكارا به 
كفت وكو يرداختند:ْ يكى مى كفت او را به حال خود رها كنيد (كه رفتنى است). ديكرى آرزوى بازكشت بهبود او را مى 
كرد و (سومى) آنان را به شكيبايى در فقدانش» دعوت مى نمود. و (براى تحمّل اين مصيبت) مصائب و اندوه كذشتكان را به 
بادشات مى اورد)ار (و تتارعوا دونه شَجِيَ (©) حبر يَكُتُمُوَه: فَقَايِلٌ يَقُولُ: هُوَ لِك به وَ مُمَُ لَهُمْ إَابَ عَافِِته وَ مُصَيّرٌ لَهُعْ عَلَى 


َقْدِ يُذَكِرُهُمْ أسَى(0) الْمَاضِينَ مِنْ قَبِله). 


ا 


ياورقى 


.١‏ «معلل) به معناى معالجه كننده است و در اصل از «عله) به معناى بيمارى كرفته شده است. 


3 «ممرّض») به 


معناى يرستار از ريشه «مرض») استت: 
'". «تعايا» از ريشه «عيّّ) به معناى عجز است. 
5. «شجئ» به معناى غم انكيز از ريشه «شجو) بر وزن «هجوا) به معناى غم واندوه كرفته شده است. 


0. «أَسَى) به معناى غم واندوه است و در بعضى از نسخه ها «أسى) (به ضم همزه آمده) جمع «اسوا به معناى بيشكام است وهر 
دو معنا در عبارت خطبه مناسب است. 


صفحه /57 


سرانجام امام جهارمين و آخرين مرحله زندكى اين بيمار را بيان مى كند. هنكامى كه در آستانه مركك قرار مى كيرد و آماده 
سفر آخرت و ترك اين جهان مى شودء مى فرمايد: «در اين حال كه او در شرف فراق دنيا و تركك دوستان بودء ناكهان 
عارضه اى كل و كيرش شد كه فهم و درك او را ناتوان ساخت و در حيرت و سركردانى فرو برد و زبانش خشكك شدم: (قَبَينا 
هُوَ كَذْلِكٌ عَلَى جمّاح مِنْ فرَاقٍ الدَّنياء وَ تك الدَحبِه إذْ عض لَه عَارِضٌ هِنْ عض صِه ميث نَوَاؤَدُ فيه و يست رُطويَة 
لِسَانِهِ). 


در ادامه مى فرمايد: «در اين هنكام به فكر وصايا و سؤالات مهم و لازمى مى افتد كه ياسخ آنها را مى دانست] امنا جه سود كه 
زبانش از كفتن بازمانده است و سخنانى مى شنود كه قلب او را به درد مى آورد (و مى خواهد جواب آنها را بككويد: اما 
قدرت ندارد. از اين رو) خود را به ناشنوايى مى زند وو جه بسيار سخنان و زخم زبانهايى كه كاه از شخص بزركى صادر مى 


شود كه اين بيمار او را محترم مى شمرد يا از كوجكى است كه در كذشته بر او ترحم مى كرده 


است(,ْ (فكم مِنْ مهم مِنْ جَوَابِهِ عَرَفَةُ فى عَنْ رده وَ ذُعَاء مُوْلِم بقلبه سَِمِعَهُ فْتَصَاءً(١)‏ عَنْه مِنْ كبير كان يُعَظمّة أؤْ صَغير كان 


يَدحَمّة!). 


يا بدهكاريهايى به اشخاص كه مى بايست به بازماند كانش معرفى مى كرد و يا خانواده و دوستان او سؤالاتى درباره اين امور 


ويا آنجه مربوط به دفن و موضع قبر اوست از او دارند كه قادر به ياسخ كفتن نيست. 


ابن ابى الحديد در اينجا داستان كوتاه و عبرت انكيزى را كه خود شاهد و ناظر بوده نقل مى كند. كه در لحظات آخر شخصى 


مى خواست وصيت لازمى كند. اما 

باوارفئ 

.١‏ «فتصام) از ريشه «صمٌ) به معناى كر شدن كرفته شده و «تصام) يعنى خود رابه كرى زد. 
صفحه 799 


زبانش از كردش افتاده بود. به قلم و دواتى اشاره كرد تا خواسته خود را بنويسد, ولى افسوس دست آن قدر لرزان بود كه 


كلمات نامفهوم نوشته شد و دستش همجنان مى لرزيد تا جان داد.(1) 


سرانجام امام(عليه السلام) با اين جمله» خطبه يرمحتوا و تكان دهنده خود را يايان مى دهد و مى فرمايد: «(به هر حال) مركك 
وشزاويهاق 'دارد كه اسان زاون رع عزوق م كند: مكلاف كددهراس الكيز ]3 اذاست كدافوان و قال القاط ريض 
با:انديقة هائ اهل دنا إن را درك كنده: (وَ إِنَّ للمَوتِ لَعَمَرّات()) مِى أَفْطٌَ مِنْ أن تُستغْرَقَ بِصِفَه أَؤ تَغَْدِلَ عَلَى عُقُولٍ أل 
الدَّنْنَا). 


از كتاب كافى نقل مى كند كه كروهى از عابدان بنى اسرائيل تصميم كرفتند شهرهاى مختلف را بككردند و آثار عبرت انكيز 
رادر آنها ببينند» دراين كردش خود به قبرى رسيدند كه باد» كرد و غبار بر آن ياشيده بود و جز اثر مختصرى از آن آشكار 
نبود. كفتند جه خوب است دعا كنيم واز دركاه خدا بخواهيم صاحب اين قبر» شرح حال خود را براى ما بازكو كند. دعاى 
آنها مستجاب شد. از صاحب قبر يرسيدند طعم مركك را جككونه يافتى؟ او با وحشت تمام در ياسخ كفت: نود و نه سال از دفن 


من مى ككذرد و هنوز درد و رنج جان دادن و تلخى طعم آن در درون من است.(”7) 
نكته 

كذر كاف كدهمة ال أن عيون مى. كتدد 

بارها كفته اند و كفته ايم كه اكر انسان در هر جيز شكك و ترديد به خود راه دهد 
ل 

.١‏ شرح نهج البلاغه ابخ ابى الحديد» ج ص لما. 

1 «غمرات) جمع «غمرها معناى آن در فقره قبلى كذشت. 

". كافى» ج 7 ص اس (با تلخيص). 

5١6٠ صفحه‎ 


فواايق عسكلة نس كواتن تركية كيد "كه يككه روق بابل رضة سفوو) از اب 'ذثا ب وتدى بق كاسههر كذ رايا اكرافيا باوقيع امسر 


همان كونه كه هر جنينى به هر شكل و صورت و مربوط به هر كسء روزى بايد از كذركاه رحم بككذرد و به اين دنيا كام 


بكذارد وهر ميزه اودروزق ال درعة فى ادو يا ان راس معد اقساة نج ياك ختواه تاخوأء اق كدر كاه شر كه بكلرد: 


خال كه يكين اس يرا 


كروهى مايل نيستند نام مركك برده شود؟ جرا تلاش مى كنند اين واقعيتى كه آنها را فراموش نمى كندء از ياد ببرند؟! 


از آن مهم ترء مقدّمات و ييامدهاى مركك است: حالات عجيبى كه مولا اميرمؤمنان على (عليه السلام) دراين خطبه با موشكافى 
تمام آن را به صورت تابلوى بسيار زنده اى ترسيم كرده و بازتاب مركك را در انسانى كه آماده رفتن از اين دنيا مى شود و 
همجنين در اطرافيان او به طور دقيق تشريح مى كند وبه نظر مى رسد كه هدف اصلى امام بيدار كردن غافلان و هوشيار 
ساختن مستان باده غرور و خودخواهى و هوايرستى است و الحق والانصاف امام دراين زمينه داد سخن داده و همه كفتنيها را 
كفته» به كونه اى كه هر انسان غافل و بى خبرى آن را بخواند تكان مى خورد و سخت تحت تأثير واقع مى شود. 

امام(عليه السلام) در حديث ديكرى مى فرمايد: «ما رَأَئْت ينانا عقن انه جل نفك على هذا الإنسانٍ نه كل يَؤم يُوَدعٌ 
إِلَى الْقبُورِ وَ يي وَ إلى غُرُورٍ الدَّنْيا يَوْجِعٌ وَ عَن الشَّهْوَهِ وَالذْنُوبٍ لابَقْلع ز من هيج ايمان توأم با يقين را شبيه تر به شكك از كار 
اين انسان نديدمم او همه روز براى تشييع دوستان و بستكان و سيردن جسم بى جان آنها به قبرها مى رود ولى هنكامى كه باز 


مى كردد باز به سراغ غرور دنياست و از شهوت و كناه باز نمى ايستد».(١)‏ 
ياورقى 

. 1717 بحارالانوار. ج 2 ص‎ .١ 

"8١ صفحه‎ 


در مقابل ما افرادى را مى شناسيم كه به استقبال مر كك مى رفتند و بر جهره آن لبخند مى زدند سكرات موت براى 


آنها مفهومى نداشت و همجون كسى كه در انتظار عزيزى به سر مى برد» در لحظات آخر عمرء جنين حالى را داشتند. نمونه 
آشكار آن شخص امام(عليه السلام)است كه در كلا-م معروفش در همين نهج البلاغه مى فرمايد: «اشتياق من به مركك و 


شهادت از اشتياق طفل شيرخوار به يستان مادر بيشتر است).(١)‏ 


جالب اينكه در احاديث اسلامى نيز وارد شده كه هرك مؤمنان صالح العمل و اولياء الله با ديكران متفاوت است. شخصى به 
امام صادق(عليه السلام) عرض كرد: اضف لا الَوؤْتَ] مركك را براى ما وصف كن). فرمود: الِْمَؤْمِنِ 5 أطيّب طيب يَسْمَهُ 
فينْعَسُ لطيبه و يَنْفَطعُ النّعَ وَالاللم عَنْهُ وَ للكافر كلشع الافاقى وَلَدْعْ الْعقارِب وَأشَدمْ مركك براى مؤمن همانند عطر بسيار 


مانند كزش افعى ها و نيش زدن عقربها بلكه شديدتر از آن است)».(؟) 


شكك نيست عدم وابستككى مؤمن به زرق و برق دنيا وبه عكس وابستكى هاى افراد بى ايمان به اين جهان جنين بازتابى در اين 
دو كروه داشته باشد هر جند الطاف الهى و مشاهدات مؤمن نسبت به مواهبى كه در انتظار اوست و به عكس مشاهدات فرد بى 


ابهان تسبث به عذابهابى كة .دز انتظان او .من باشد ذوايق آمر تأثير كذار است: 

ياورقى 

. 0 نهج البلاغه» خطبه‎ .١ 

؟. بحارالانوار ج 2 ص 177. ح 5١‏ . 

صفحه 787 

صفحه “ع7 

١١١ خطبه‎ 

اله عِنْدَ قلاوته: (يُسَبْحُ لَهُ فيا بالْعُدُوَ وَالاصَال(1) * رجَالٌ لا تُلهِيهم بَجَارَه وَل بَِعْ عَنْ كر الله)(؟) 
از سخنان امام (عليه السلام) است 


كه به هنكام تلاوت آيات بالا بيان فرموده (آياتى كه ترجمه اش جنين است:) «صبح و شام در آنها (در آن 


خانه هايى كه از نور خدا روشن است) مردانى تسبيح مى كويند كه نه تجارت و نه معامله اى آنها را از ياد خدا غافل مى 
كند.(" 


خطيه در بى نكاه 
در اين خطبه جند بخش مهم وجود دارد 
ياورقى 


.١‏ «آصال» جمع «أصْل) بر وزن «رسل» و آن هم جمع اصيل از ريشه اصل به معناى عصر يا آخر روز است جرا كه اصل و يايه 


ييه محبوب فى شود 
انون بععيم 
". سنك خطبه: 


در كتاب مصادر نهج البلاغه مدرك ديكرى كه براى بخشى از اين خطبه ذكر كرده؛ غررالحكم آمدى است كه در حرف 
الف» بخش نخستين اين خطبه را آورده و با نهج البلاغه تفاوتهايى دارد. اين تفاوتها به خوبى نشان مى دهد كه خطبه رااز 


منبع ديكرى اخذ نموده است. (مصادر نهج البلاغه؛ ج * ص )18١‏ 
صفحه ععم 


در بخش اوّل بيش از هر جيزى امام به بيان اهميّت ذكر خدا و آثار آن بر روح وجان آدمى مى بردازد و با تعبيرات مؤتّرى آن 


راشرح مى دهد. 


در بخش دوم به حاملان اذكار در هر عصر و زمان و برنامه هاى او اشاره مى كند كه حككونه بندكان خدا را از انحراف رهايى 


مى بخشند و جراغهاى ير فروغى بر سر راه آنها مى نهند. 


در بخش سوم سخن از صفات آنهاست و از بى اعتنايى آنان به زرق و برق دنياء يرهيز از كناه. طرفدارى از عدالت و امر به 


معروف و نهى از منكر. 


در بخش جهارم حال آنها را در قيامت به هنكام انتشار نامه هاى اعمال و آماده شدن بندكان براى حساب شرح مى دهد واز 


عاقبت محمود و نتايج بسيار كرانبهاى اعمال آنها سخن مى كويد. 


در ينجمين بخش به 


مخاطبان خود دستور مى دهد كه به حساب خويش برسند و خودشان داور اعمالشان باشند. 
صفحه 550 

بخش اوّل 

إنّ الله سُنحَانَهُ وَتَعَالَى جَعَلَ الذَكْرَ جلاء لِلقُلُوبٍ 


إن الله مان و تعالَى جل الذ كر جلاء قوب م عع به بغ الْوَفْرَى و تبِصرٌ به بعد الْعَشْوَِءوَ تماد به بد الْمُعَانَدَ وما بح 
ِل عزْتْ آلآوْة فى ابوه بد الب وَفِى أَذْمَانِالَََْاتِ عاد تَجَاهُمْ فى فكرهة» و كلمَهمْ فى ذَاتِ عُقُوِهمء قا سْنَضْ يكوا بور 


يمه فى الأبصارٍ و الأشماع و الأمِْدَِءيذَكرُونَ بام الل و حوُونَ مام مله اده فى الْقَوَاتِ. مَنْ أَحَلَ الْقَصْدَ ححمِدُوا إلَيه 
طريقَةٌ جار انير د ابي ياد لسن ف لطر رو مهار تاق جلا ليله تلك الظلمَات» 
وَ أله تلك السبَهَاتَ 


خداوندى منرٌّه و برتر» ياد خود را مايه جلاى قلبها قرار داده كه بر اثر آن كوشء يس از ستكينى (بر اثر غفلت) شنوا شود و 
ل ل ل 
و عظيم است همواره در هر عصر و زمان و در فاصله ميان بعثت بيامبران بندكانى داشت كه حقايق را به فكر آنها الهام مى 
كرد و با عقل و انديشه آنها سخن مى كفت تا آنها در يرتو آن با نور بيدارى» جشمها و كوشها و قلبها را روشن سازند و مردم 
را به ياد انام الله و روزهاى خاص الهى ببندازند و از مقام عظمت او بيم دهند. اين افراد همجون راهنماى بيابانها هستند كه 


قافله ها رااز كم كردن راه نجات مى دهند هر كس راه 


حدق رادو بيبش عن كرفت طلريققن رامن ترود و ارا بةاتحاتورشاوك :هن ذاتدو آن كين كهجوو واسك 


صفحه 9ع" 


منحرف شده بود طريقش را نكوهش مى كردند واز هلاكت بر حذر مى داشتند (1آرى!) آنها جراغهاى روشن تاريكيها بودند 
و راهنمايان در برابر شبهات! 


شرح و تفسير: راهنمايان ره بويان راه حق 
نخست بايد به سراغ تفسير آيه سوره نور برويم تا بيانات يرمعناى امام(عليه السلام) در شرح آن روشن تر شود. 


قرآن مجيد در سوره نور آيه فك زان وذ القشاواف والاقفي) انر دود ىن كرينس ا شاك نويا كر اردكات 
آموزنده است آن را شرح مى دهد و سيس در آيات بعد مى فرمايد: اين جراغ يرفروغ در خانه هايى قرار دارد كه خداوند 
آنهاننا اققوة شاطتم دز امعان كاههة اك و دو افانه عن اترابدعون ادن كاف نوراق جردا اعخصيى عينده كد برها عدا 
راياد مى كنند» نماز را بر يا مى دارند و زكات را ادا مى كنند و از روز قيامت بيمناكند. 


روشن است كه اين رجال در درجه اوّل ييامبران و امامان معصوم اند و در درجه بعد يويند كان مخلص راه آنان . 


با توجه به اين اشاره اجمالى به تفسير خطبه مى يردازيم» امام(عليه السلام) در بخش آغازين اين خطبه مى فرمايد: «خداوند 
سيحاةى متعال باذ خريشن مايه جلاى قلبها قرارداذه كدير ائر ان كوف من از سكين (برائز غقلت) كنوا ف شود و 


جشم» يس از كم سويى بينا مى كردد واز لجاجت و عنادء به انقياد و اطاعت باز مى كردد (و رام 


مى شود):: (إنَّ الله سْتِحَائَهُ وَ تَعَالَى جَعَلَ الذّكرَ(١)‏ جلا( للَقَلُوب» 
ياورقى 


.١‏ «ذكر) به معناى يادآورى است ودر اينجا منظور ذكر خداست كه بر سه كونه است: قلبى» زبانى و عملى كه هنكام فراهم 
شدن اسباب معصيت به ياد خدا بيفتد و آن را تركك كند. كاه كفته مى شود كه ذكر هم ياد خدا را شامل مى شود و هم ياد 


قيامت» نبوّت» ولايت و آيات الهى را. 


". اجلاء» به معناى صيقل زدن. روشن ساختن و نورانى كردن است. به سرمه نيز جلاء كفته مى شودء زيرا به جشم روشنى مى 


2 بحخشد. 
تَسْمَمُ به بَعْدَ الْوَقَرَّو(١)»‏ وَ تَنِصر به بَعْدَ العَشْوَّو(7)» و تَنْقَادٌ به بَعْدَ الْمَعَائَدَه). 


آرى! هر كاه ذكر با فكر و انديشه همراه باشدء آثار عجيبى دارد. هنكامى كه انسان نام خدا را به عظمت مى برد و اوصاف 
جمال و جلالش را از علم و قدرت و سمع و بصر و مقام رحمائتيت و رحيميت و مراقبت او را نسبت به بند كان بر مى شمرد 
يرده هاى غفلت از مقابل جشم دل كنار مى رود و حق را به خوبى مى بيند. غوغاى هوا و هوسها فرو مى نشيند و صداى 


بعضى از شارحان معتقدند و يا احتمال داده اند كه منظور از ذكر در جمله بالا قرآن مجيد است به قرينه آنجه قرآن درباره 
خووش من كويد (وَهذًا ذكد يُبَارَكك نزَلنَاةُ)(؟) ولى به يقين ذكر مفهوم عامى دارد كه يكى از مصاديق برجسته آن آيات 


شريفه قرآن است. 


حضرت در ادامه اين 


سخن مى افزايد: «خداوندى كه نعمتهايش بزركك و عظيم است همواره در هر عصر و زمان و در فاصله ميان بعثت ييامبران» 
بندكان خاصّءى داشته كه حقايق را به فكر آنها الهام مى كرد و با عقل و انديشه آنها سخن مى كفت تا آنها در يرتو آن با نور 
بيدارى جشمها و كوشها و قلبها را روشن سازند و مردم را به ياد ايام الله و روزهاى خاص الهى ببندازند و از مقام عظمت او 
بيم دهند. اين افراد همجون راهنماى بيابانها هستند كه غافله ها را از كم كردن راه رهايى مى بخشند»: (وَ مَا بَرِحَ(©) لِلّه عَرَّتْ 
آلآوْهُ فى الْبرحَو(0) بَغد الْبْرْههء وَ فِى أرْمَانِ الْمترَاتِ عاد نَاجَاهُمْ فى فكرجة, و كُلّمَهُمْ فى ذَاتِ عُقُوِهِمْ فَاسْتَضبحُوا 


ياورقى 


.١‏ «وقره) از ريشه «وقر» در اصل به معناى سنككينى استء لذا بز ركداشتن افراد را توقير مى نامند» وقر در قرآن مجيد بيشتر به 
معناى سنكينى كوش به كار رفته و در جمله بالا نيز همين معنا مراد است. 


. «عشوه) به معناى كم سويى جشم يا نابينايى است. 

سو الات 1 

؟. («ما برح) به معناى همواره و هميشه است. 

ه. «برهه» به معناى زمان طويل يا قطعه اى از زمان است. 

صفحه /5؟ 

بنُورِ يَقْطَهِ فى الأنضارة الأشماع والأفيدي هل كزوق بام الله وَِيُحَوَهُونَ مَقَامَه مله لله فى الْقَلَوَاتَ(1)). 


ان تعس جمكن اسيك اللكاوو يه اوفساى؟ نينا باتحد كد وو رركا همراره ربعو داقتههة اكد و قارو ذا | زمر رف الهامات قل نار 


ساحت قدس الهى مى كرفتند و به بندكان مى رساندند. 


نيز ممكن است اشاره به مردان صالح و مخلص و عارف و بصيرى 


غير از انبيا و اوصيا باشد كه در هر زمانى در ميان مردم وجود دارند آنها نيز با الهامات الهى و تأييدات ربّانى به صراط 


مستقيم الهى واقف مى شوند و سعى در هدايت ديكران دارند. 
نيز شايد هر دو كروه را شامل شود. 


تعبير به (أدلّه جمع دليل لسارم جوف انيع كه درسبافر توداف ماتيا كشك عرد داشكه سيت هو ١ن‏ زمان عاد هافن 
مشخصى مانند امروز نبود كه انسان از آن برود و به مقصد برسدء به همين دليل قافله ها افراد راه شناسى با خود بر مى داشتند 
كه در بيابان راه را كم نكنند و آنها را «دليل راه؛ مى ناميدند. اين مردان الهى در بيابان زندكى دنيا همجون دليل راهند كه 
قافله هاى انسانى را از كم كشتن و هلاك شدن نجات مى دهند. 

در ادامه سخن مى افزايد: «اين راهنمايان راه هر كس را كه راه مستقيم را در بيش مى كرفت طريقش را مى ستودند و او را 
بشارت به نجات مى دادند و آن كس كه به جانب جب و راست منحرف شده بود طريقش را نكوهش مى كردند واز 


2 


هلاكت بر حذرش مى داشتند// (مَنْ أَحََذْ الْقَضْدّ حَمِدُوا إِلئِه طريقة وَ يَشْرُوهُ بالنَجَاه وَ مَنْ أَحَذْ يمينا و شمَالا ذمّوا إِليْه الطريقٌ» 


و لكي 

آرى! آنها كاملا مراقب همنوعان خود بودندمٌ رهروان راستين را تشويق 

ياورقى 

.١‏ «فلوات» جمع «فلات» به معناى بيايان خشكك و بى آب و علف يا صحراى وسيع است. 
صفحه وعم 


مى كردند و دلكرم مى ساختند و به منحرفان هشدار مى دادند وآنها را نتكوهش مى كردند و بر آنان فرياد مى زدند كه با 


ادامه اين راه انحرافى خود را به هلاكت نيفكنند. 


سبس در يكك نتيجه كيرى از آنجه در جمله هاى بيشين آمدء مى فرمايد: «بدين كونه آنها جراغهاى روشن تاريكيها بودند و 
راهنمايان در برابر آن شبهات»: (وَ كانُوا كذلك مَصَابِيحَ تلك الظَلَمَاتِء وَ أله تلك الشْبْهَاتِ). 


آرى! در مسير زندكى دنيا هم ظلمات و تاريكيهاست و هم جاده هاى مشكوك و مشتبه كه هر دو براى رهروان راه خطرناكك 


نكته ها 
.١‏ منظور از ايام الله جيست؟ 


دراين بخش از خطبه امام(عليه السلام) اشاره فرموده بود كه مردان الهى ارام الله را به مردم يادآورى مى كنند. به يقين همه 
روزها روزهاى خداست و همه جا خانه اوست و در عين حال نه روزى دارد ونه خانه اى كه برتر از زمان و مكان است,ْ ولى 
همان كونه كه خانه كعبه بزركك ترين جايككاه عبادت به موجب اين ويذكى اش «بيت الله) ناميده شده. روزهاى اص ى هست 


كه به جهت حوادث مهمش درخشش فوق العاده اى دارد. 


بعضى كفته اند: ايام الله) اشاره به روزهاى ييروزى يياميران بر لشكر شركك وكفر است. بعضى كفته اند: روزهاى مهم عبادت 
همجون ايام ماه مباركك و ايَام حج است. آنجه در تاريخ بنى اسرائيل و موسى آمده كه مأمور شد ايام الله را به بنى اسرائيل 
يادآورى كند اشاره به روز غلبه بر فرعون و نجات از دريا و مانند آن 


506١ صفحه‎ 


است: ول در حدث. از امام صادق(عليه السلام) م خوانم كه در تفسر «اثام الله فر مو د: «ثر بل بأنام الله سَئَنَهَ وَ أفعالة 
وولى در يجديدى ار امام : م) مى حوابيم ل ل ل لت و 


فى عباده من إِنْعام وَ انتقام , منظور از ايام اللهء سنّتها و افعال الهى در ميان بند كان اعم از انعام و انتقام است).(1) 


مطابق اين روايت هر روز كه موهبت مهم تازه اى از سوى خداوند به بندكان ارزانى شده و يا از دشمنان آنها انتقام كرفته شده 


و با كيفرهاى سختى از ميان رفته اند ايام الله محسوب مى شوند. 
به هر حال يادآورى ايام الله سبب شكوفايى ايمان و تحريكك حس شك ركزارى و توه به خداست. 


دن زوزهائ ارماكن بزركك الهى نيز در روايات جزء ارام الله شمرده شده است. همان كونه كه در حديثى از ييامبر 
اكرم(صلى الله عليه وآله) مى خوانيم: «أَنَامُ الك لفسانه افو 1 سُرْبْحَانَة م منظور از ايام الله روزهاى نعمت و آزمايش و 
كيفر سخت بدكاران است).(71) شكك نيست كه واه ايام الله در اين خطبه مفهوم عامى دارد كه همه آنجه را در بالا آمد شامل 


مى شود 
". الهامات الهى 


در جمله «عبادٌ ناجِاهُمْ فى فكرَهمْ وَ كلَمَهُمْ فى ذاتٍ عقُولِهمْ...) امام (عليه السلام) اشاره به مردانى كرده است كه خداوند از 
طريق نجواى فكرى و الهامات قلبى نور هدايت را در دل آنها مى افكند و يرده هاى جهل و ظلمت را كنار مى زند و آنها در 


حدٌ خود با آن دريافتهاى ربّانى به هدايت خلق و راهنمايى كم شده هاى طريق ايمان و تقوا تلاش و كوشش مى كنند. 


آيا اينان همان اوصيا و امامان معصوم اند كه در فترات بعثت انبيا از طريق الهام» حقايق را از عالم غيب مى كيرند يا افراد 
صالح ومتّقى و عالمان يرهي ز كار را 


باورقى 
.١‏ بحارالانوار» ج ع2 ص 377 . 


". همان مدركك؛ ج 


/ال ص 7١‏ . 
صفحه ١ه‏ 


كه در سطح بالابى از تقوا قرار دارند نيز شامل مى شود؟ يعنى قلب آنها نيز با عالم غيب ارتباط دارد و به مضمون (إِنْ توا الله 
يَجْعَل كم فزقَانً)(1) خداوند وسيله شناسايى حق را از باطل اووس تتوانيد ا واليدتوو» متجيزة (والنن عاعدوايا 
لنَهْدِيَنَهُعْ سُبْلَنَا)(؟) بر اثر مجاهد تهاى نفسانى و ستيز با دشمن عنايات الهى شامل حال آنها شده و دستشان را كرفته و از طريق 
ايصال به مطلوب به مقصد رسانده است. 


هنكامى كه در مواقع سخت,ء خداوند بندكانى را همجون مادر موسى(عليه السلام) تنها نمى كذارد و به مضمون (وَأَوْحَِن إن 
: مُوسَّى...)(”) مسير ير يبيج واخم آينده فرزندش را به او الهام مى كند جككونه ممكن است صالحان ديكر از اين فيض بزركك 
محروم بمانند» از اين رو بعضى از بزركان معتقدند هر كار مهمى از عالم با تقوا و انسان يرهي زكارى صادر مى شود و يا هر 
اكتشافى كه از دانشمند مخلصى سر مى زندمٌ در يرتو هدايت تكوينى والهام الهى است. 


همان روح القدس كه به هنكام سرودن اشعار والا به يارى كسانى جون «حسّان بن ثابت» و «كميت» شتافت و جنان اشعارى را 


بر زبان آنها جارى ساخت(©) جرا به يارى ساير ياكبازان نيايد و به كفته حافظ: 
فيض روح القدس ار باز مدد فرمايد *:* د كران هم بكنند آنجه مسيحا مى كرد 
ياورقى 

. 79 انفال» آيه‎ .١ 

". عنكبوت» آيه 89 . 

'". قصص» آبه /ا. 


ع در حديث آمده اسَيت* هنكامى كه كميت شاعر معروف اهل بيت وارد بر امام باقر(عليه السلام) شد و اشعار معروف: («مَنْ 
لِقَلْبِ ميم مُسْتّهام) را انشاد 


كرة بش 0 لل ل 0 باب ٠8‏ يه 


اشعار معروف 'يُنَاديِهمْ يَوْمَ الْعَدير نَيْهُهْ) فرمود. (بحارالانوار. ج لا ص 180) 
صفحه 7م" 

صفيحه “امم 

بخش دوم 

َ إن للذَكْر لآلا أَخَذُوهُ من الدَُْابَدَل 


إن بِذّكْرٍ لآخلا أَتََذُوه من ئها َل قم عا 3 هُم تتجارة و لا يع عَنْهُ يمْطَعُونَ به يم اْحجاوء و يَفِيفُونَ بالزَّاجِرٍ عَنْ بحارم 
لله فى أش ماع الَْافينَ» و مرو باقشط و بِأَُِون به و بنك عن المُكرٍ و تنام عله انما ُو اليا إلَى الآخره و هُمْ 


فيهَاء فَشَاهَدُوا ما وَرَاءَ ذلك تكاتها املقو عيوب أَهْلٍ البَؤرّخ فى طولٍ القَامَهِ ه فيه وَ حََّفَتٍِ الْقَِامَهُ عَلَيِهعْ عِدَاتِهَا فَكمَ مُوا غطاءً 


ذلك لإهْل الدنْيك حتّى كانهُمْ توه يق انتب موق ها لشفل شمف ل 


ياد خدا اهلى دارد كه آن را به جاى (زرق و برق) دنيا بركزيده اند» لذا هيج تجارت و داد و ستدى آنها را از ياد خدا باز 
نداشته؛ با ياد خدا تمام دوران زندكى خود را سيرى مى كنند و با فريادهاى بازدارنده در كوش غافلان» آنها را به (كيفر) 
محرمات الهى توه مى دهند و به عدالت و معروف دعوت مى كنند و خود عامل به آن هستند, مردم را از منكرات باز مى 
دارئد و خود كرد آن نمى كردند (با اينكه در دنيا هستند) كويى دنيا را رها كرده و به آخرت بيوسته و در آن قرار دارئد؛ به 


همين سبب ماوراى دنيا را مشاهده كرده اند. 


كويى از يشت ديواره اين دنيا سر بر آورده و به برزخيان و اقامت طولانى آنها در آنجا مى نككرند و (باجشم دل به قيامت نكاه 
مى كنند در حالى كه) رستاخيز وعده هاى خود را براى آنها عملى ساخته؛ از اين رو آنها يرده ها را براى اهل دنيا كنار زده (و 
حقايق عالم برزخ و قيامت را براى آنها شرح مى دهند) كويى آنها با جشم خود جيزهايى را مى بينند كه مردم نمى بينند و 


مظالى وان شتوتن كد درك ران تس شترتل. 
صفحه 58068 
شرح و تفسير: مردان الهى و اهل ذكر 


امام(عليه السلام) بعل از بيان آثار 0 خدا در صيقل دادن دلها و آثار كسترده آن در روح وجان آدمى به شرح حال كسانى 
فى برذازد كاه راقن اهل ذكرتك وحقات: اتهارا يكن بعد ال ديكرى بيان مى كتد. تكست من قرهايدة ايا ندا اعلى ذارة 
كه آن را به جاى (زرق و برق) دنيا بركزيده اندا] (وَ إن للذكر لآغلا أَحَذُوهُ مِنْ الدَّنيَا بَدَلا). 


اشاره به اينكه ياد خدا سبب مى شود كه فريفته ماديّات زود كذر دنيا نشوند همان دنيايى كه عشق به آن در احاديث اسلامى 


«رَأْسُ كل حَطيئّه) و منشأ انواع كناهان شمرده شده است. 


لبن مفهوم اين سخن اين نيست كه آنها مانند راهبان ديرنشين و تاركان دنيا بشت با به زندكى اجتماعى مى زنند (به قرينه 
خبله شان كديفك ]و قاف 1 نذا ركه مظر ز ابن ابدك انها اير كاله واثنا تعن شوق 


ذر اينكه متظور از «ذكر) ؤ «اهل) جيسث؟ دو تفسير عمدة يراق آن ذكر شذه استث: يكى خاض و ديكرئى عاممْ تفسير خاص 


از ذكر يبامبر اكرم(صاى الله عليه وآله) يا قرآن است واهل ذكر «اهل بيت» و امامان معصوم اند و صفاتى كه بعد از اين جمله 
درباره اهل ذكر آمده به طور كامل بر آنها منطبق مى شود. 


مفهوم عام آن همه عالمان با تقوا و مؤمنان كامل را شامل مى شود و صفاتى كه بعد از آن است نيز بر آنها منطبق است. 


اله هيج مانعى از جمع در ميان اين دو معنا نيست, مفهوم جمله عام است و اهل بيت» مصداقهاى بارز و جهره هاى درخشان 


آن هلتك 


آنكاه امام(عليه السلام) در ادامه اين سخن آثار ذكر الله را در وجود اين كروه در ضمن ينج وصف بيان مى كند و مى فرمايد: 
«لذا هيج تجارت و داد و ستدى آنها را از ياد خدا باز نداشته است0 (فلم تَشْعَلْهُمْ تِجَارَةٌ وَ لا بَيعْ عَنْهُ). 


صفحه 7060 


نه اينكه آنها تجارت و بيعى ندارند و از فعاليت اقتصادى بيكانه و سربار اجتماع اند. بلكه آنها كامهاى مؤثرى در اين وادى بر 


مى دارندمٌ ولى جنان نيست كه اين فعاليتهاى اقتصادى آنها را از ياد خدا غافل سازد و در مسير دنيايرستى قدم زنند. 


در اينكه فرق ميان تجارت و بيع جيست؟ كاه كفته مى شود نسبت آنها عموم و خصوص مطلق و ذكر بيع بعد از تجارت از 


قبيل ذكر خاص بعد از عام استء زيرا بيع (خريد و فروش) يكى از انواع فعاليتهاى اقتصادى است. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه تجارت اشاره به فعاليتهاى اقتصادى مستمر است و بيع فعاليتهاى محدود و مقطعى را شامل مى 


شودمْ يعنى اهل ذكر نه آن رااز دست مى دهند ونه 


اين را و در عين حال ذكر الله به طور دائم در آن تجلى مى كند. 


در ادامه اين سخن به بقيه صفات آنها اشاره كرده مى فرمايد: «با ياد خدا تمام دوران زندكى خود را سيرى مى كنند وبا 


فريادهاى بازدارنده در كوش غافلان آنها را به (كيفر) محرّمات الهى توجّه مى دهند» و به عدالت و معروف دعوت مى كنند و 
خود عامل به آن هستندء و مردم رااز منكرات باز مى دارند و خود كرد آن نمى كردند// (يَقْطكُونَ ب أَيّامَ الْحَوَاف وَ 


2 ج روم 


و5 (0) الاجر عن 'مخارم الله فى اماع الْقَالَِ» و امون الفط و تيون يق و يَنْهَون عَن المذكر و يقاهوة غنه): 


6 


- 


جمله ١يَفَطْعُونَ‏ به أَيّامَ الْحَوَاها اشاره به اين است كه برنامه ياد خدا و آثار برب ركتش مربوط به يكك روز و جند روز عمر آنها 


نيستء بلكه سراسر ايام حياتشان را از جوانى كرفته تا بز ركسالى و ييرى همه را شامل مى شود. 
باورفى 

.١‏ «يهتفون» از ريشه «هتف» بر وزن «هتكك» به معناى فرياد بر سر كسى زدن است. 

صفحه 708 


جيل فاق بعد از [ راثا رفية ان اميت كد انهاه كز شود را ارعسف عياض الكناعى ‏ مافيك كرهةه كوا( عله ديات كاز 


به صورت فعل مضارع آمده و فعل مضارع دلالت بر استمرار دارد نشان مى دهد كه اين برنامه؛ برنامه هميشكى آنان است. 


شايان توه اينكه امام در اينجا مى فرمايد: «آنها هم خود عامل به معروف اند و هم دعوت كننده 


به آن» وهم خود تارك منكرند وهم ناهى از آن)»» همان كونه كه امام(عليه السلام) در خطبه ٠‏ مى فرمايد: «أَبهَا انام 


15 ع 


إِنّىء وَ الله مَا أحُتْكم عَلَى طَاعَه إلا وَ أشةٌ م ليه وَ لا أنْهَاكم عَنْ مَعْصِيه إلا وَ أتَنَامَى قَبِلكم عَنْهَااِمْ ى مردم! به خدا س وكند 


من شما را به كار نيكى دعوت نمى كنم مككّر اينكه يبش از شما به آن عمل مى كنم واز منكرى باز نمى دارم مكر اينكه خودم 
قبلا از آن جشم مى يوشم). 

سيس امام (عليه السلام) در ادامه اين سخن» به شرح بيشترى درباره حالات اين مردان الهى و اهل ذ كر يرداخته» مى فرمايد: ((با 
اينكه در دنيا هستند) كوبى آن رارها كرده و به آخرت ييوسته اند و در آن قرار دارند» و به همين سبب ماوراى دنيا را 
مشاهده كرده اند): (فَكانّمَا قَطْعُوا الدَّنْيَا إِلَى الآخره وَ هُمْ فيهَاء فَشَاهَدُوا مَا وَرَاءَ ذيك). 


آرى! آنها با جشم حقيقت بين و نافذشان از اين جهان» عالم يس از مركك و برزخ و قيامت را مى بينند و سرنوشت نيك وكاران 
و تبهكاران را مشاهده مى كنند. 


سيس در توضيح اين سخن مى افزايد: «كويى از يشت ديواره اين دنيا سر بر آورده و به برزخيان و اقامت طولانى آنها در آنجا 
مى نككرند (و از آن برتر قيامت را با جشم دل مى بيند) و مشاهده مى كنند كه رستاخيز وعده هاى خود را براى آنها عملى 
ساخته است): (فَكانّمَا اطْلَعُوا غُيُوت أَهْل الْبْرّخ فى طول الأقَامَهِ فيه» و 

صفحه 7017 


2 


حَمَقَتِ الْقيَامهُ عَلَتِهمْ عِدَاتِهَا(١)).‏ 


آنككاه نتيجه اين مكاشفه روحانى را بيان كرده؛ مى فرمايد: «از اين رو اين يرده 


هارا براى اهل دنيا كنار زده (و حقايق عالم برزخ و قيامت را براى آنها شرح مى دهند) كويى آنها با جشم خود جيزهايى را 
مى بينند كه مردم نمى بينند و مطالبى را مى شنوند كه ديككران نمى شنوند»: (فكمَ هُوا غِطَاءَ ذلك لإهْلٍ الدنياء َتّى كَانّهُمْ 


عا اا ل عا سعد علا مسقتو 


جرا مردم عادى دنيا از دركك احوال برزخ و آخرت ناتواندد ومردم الهى اهل ذكر هر دو را مشاهده مى كنندء بلكه خود را در 


براى اين است كه روح دنيايرستان به دنيا تعلق دارد و حجابى در ميان آنها و عوالم ديكر افكنده, اما ياكدلان اهل ذكر كه 
خود را ازاين تعلقات رهايى بخشيده اند و با ادامه ذكر و عبادتهاى خالصانه روح را صيقل داده اندء يرده ها از جلوى 


اينها حاملان ييامهاى الهى از آن جهان به اين جهان اند. ييامهايى كه سبب بيدارى غافلان و بينايى كوردلان مى شود. 
ياورقى 


.١‏ (عدات)» جمع (عدة) به معناى وعذده هاست واينكه امام(عليه السلام) مى فرمايد: قيامت وعده هاى خود را علق بخشيده» 
در واقع يكك نوع مجاز استء زيرا وعده ها وعده هاى الهى است وعده باداش و كيفر و عالم قيامت ظرف تحمّق اين وعده 


هاسقه واوادة عفية تقرف كاذ ودلا و لدي ست 
صفحه /0؟ 

صفحه 09" 

بخش سوم 

َنَو متْنهُمْ لعَقْلتٌ فى مَقَاوِمهمْ الْمَحْمُودَهِ 


5 مي 


فلؤ مَتْلنَهُمْ للك فِى مَقَاوِمِهِمٌ المَحْمُودَهء وَ مَجَالِيهمُ الْمَشْهُودَهء وَ قَذْ نَشَوُوا دَوَاوِينَ أَعْمَالِهةْء وَ فْرَغوا لِمَحَاسَبَهِ أنفسِهم عَلى 
كل صَغيرّه وَ كبيره أمرُوا بهَا فَقَصَّرُوا عَنْهَا أو نَهُوا عَنْهَا فَفْجَطوا 


فيا و حَمَلُوا قل رارم ظَهُورَهَمْء قَطَُْوا عن الإسْتَفْلالٍ بهاء نموا نَشِيجا و َجاوبُوا تَحيباه يَعِيُونَ إلى رَْهُمْ من مَقَامِ نَدَم 
وَ اغترَاف» َرَت أَعْلام مد وَ مصَابيحَ دُجيء قَذ حَلَّتْ بهغ الملائكة وَ ثولت عَلَِهمْ الشكية وَ فحت لَهُمْ أَبو وَاتْ الْسَّمَاءه وَ 
أعِدّتْ لَهُْ مَقَاعِدُ الكَااتٍ فى مفعد الع لَه عله فهء ََضِةى عه ويد مقائهع. ا هَائْنٌ 


2 
5 2 


انه إَى قضيهء و أسارى وله ميد جرح طُولُ الأتى هع و طول البكاء عبوتقع. ِكل باب رَغْبَه إلى الله مه م كَذ قَارعَة 
يكالوة عق لا تضيقٌ لدي المتادع :ولا يخيك عله الواغيوة: 


2 ال 0 رم 
فحَاسث نفسّكك لتفسكك. فإِنْ غَيْرَهَا مِنَ الانفس لها حسيتٌ غتذك. 


اكر حال آنها را در برابر عقل خود مجسّم سازى و مقامات ستوده و مجالس آنان را كه مشهود فرشتكان استء بنككرى كه نامه 
هاى اعمال خويش را كشوده و به حسابرسى اعمال خود نشسته اند وهر كار كوجكك و بزركى كه مأمور به آن بوده و 
كوتاهئ كرذه اتدانا از ان تهنى شده بودقد و مرتكب كشته اتدل سناب مى كد و ستكيق بازخظافا يشان زاير ذوكن غود 


احسا ذه كهاز كشيدنان: بار ستكن٠‏ ناتو انئد و در نشجه ©, به كلو يشان را فشر ده و با صداى بلند همراه 
سس ر كسيدل اين بار ين نا تواسك و در نتبيح ٍ ٍِ را كسرده و د ى بلك همر 
صفحه :وم 


با يكديكر ضيه مى زنند ودر يبشكاه برورد كارشان در مقام اظهار ندامت و اعتراف به تقصير آمده اند. (آرى اكر آن حالات 
و آن عوالم معنوى را در نظر مجسّم كنى) خواهى ديد كه آنان نشانه هاى هدايت و جراغهاى يرفروغ برطرف كننده تاريكيها 
هستك. فرتكان ]نهآ زا درافيان كرفتة و ارامش و سكيته الهن 


بر آنها نازل شدهء درهاى آسمان به رويشان كشوده و جايكاه و مقامهاى والاى كرامت براى آنان فراهم كشته است, در جايى 
كه خداوند به آنها نظر رحمت افكنده واز سعى و كوشش آنها راضى است و موقعيتشان را مى ستايد. آنها با دعا و نيايش به 
دركاه خدا آرامش عفو و كذشت وو رامى طلبند و كروكان نيازمندى به فضل او و اسيران فروتنى در برابر عظمتش هستند» 
غم واندوه طولانى (به سبب احساس تقصير در اطاعت و بندكى) قلبشان را مجروح ساخته و كريه هاى بسيار جشمانشان را 
حسسحفه كردة اث براق هر درق كنة امن عقو و وحصت كنذا دن ان بان سف براق كوييدة دارتد و اندر كاه كسى 
دزرخواست عن كتقدل كه كبرد كى شقن او تتكى كذازة :و اميدواوان از :در كاء او توهيد ير تمن كرديل (حال كه يخ اسق) 


به حساب خود براى نفع خويشتن رسيدكى كنء (و كار به حساب ديككران نداشته باش) زيرا ديككران حسابرسى جز تو دارند. 
شرح و تفسيرك عاقبت كار رهروان راه حق 


امام(عليه السلام) در اين بخش از خطبه ترسيم دقيقى از حال اهل ذكر و اولياء الله مى كند كه جككونه آنها به محاسبه خويش 
مى نشينند و به جبران كاستيها مى يردازند» مى فرمايد: «اكر حال آنها را در برابر عقل خود مجسّم سازى و مقامات ستوده و 
فيجالين آثان كه مشهود فرشتكان است را تكرض كه تان هاف اعمال غويشن را كشودة وه خسادسني اعمال ره تشبعة اندو 
هر كار كوجكك 


8١ صفحه‎ 


وبزركى كه مأمور به آن بوده اند و كوتاهى كرده اند يا از آن نهى شده بودند و مرتكب كشته اند حساب 


مى كنند و ستككينى بار خطاهايشان را بر دوش خود احساس كرده كه از كشيدن اين بار ستككين ناتوانند و در نتيجه كريه 
كلويشان را فشرده و با صداى بلند همراه با يكديكر ضمجه مى زنند و در يبشكاه يرورد كارشان ذومتام اظهان تذاست و اعترات 
به قمر مله الل انل لهُْ(١)‏ لِعَفْلِك فى مَقَاوِهمْ(0) المَحمودوء وَ مجاهم المشهو 3ه و فد لشدوا دَوَاوِينَ(”) َعْمَالِهمْ 
وَ فَرَعُوا لْمِحَاسَ بَهِ ه أنْشيتَهع عَلَى كل ص خِيره و كبيره أمِرُوا بها َقَصَّرُوا عَنْهَ أو تُهُوا عَنْهَا فََرَطُوا فِيهَاء وَ حَمَلُوا بِقَلَ أؤراره(©) 
ظَهُورَمَم فَصَعُفُوا عَنِ الإسْتَفلالٍ بهَاء كتكوا(ة) سحاو تخاويز(8) مسا( عقون 1 إلى رَيّهُمْ مِنْ نْ مَقَام نَدَم وَ اغْتِرَاف). 


سبس اماء(عليه السلام) بعد از ذكر حالا-ت اولياء الله كه جكونه آنها مراقب حالاءت خويش و مشغول محاسبه اعمال خود 
هستند و حِككونه در برابر كوتاهى هايى كه از آنها سرزده. عكس العمل نشان مى دهند و به دركاه خدا مى نالند» به نتيجه آن 
يرداخته مى فرمايد: «(اكر آن حالاءت و آن عوالم معنوى را در نظر مجسّم كنى) خواهى ديد كه آنان نشانه هاى هدايت و 
جراغهاى يرفروغ برطرف كننده تاريكيها هستند. فرشتكان آنها را در ميان كرفته و آرامش و سكينه الهى بر آنها نازل شدهء 
درهاى آسمان به رويشان كشوده و جايكاه و مقامهاى والاى كرامت 


ياورقى 

.١‏ «مثلتهم) از ريشه «تمثيل» بر وزن «حلول» به معناى مجسم ساختن كرفته شده است. 

'. «مقاوم) جمع «مقام) به معناى جايكاه است خواه جايكاه معنوى باشد يا جايكاه جسمانى. 
". «دواوين» جمع «ديوان» به معناى دفتر و در اينجا به معناى نامه عمل است. 


؟. «اوزار» جمع «وزر» بر وزن «حرز) به معناى بار سنكين 


است و در اينجا به معناى بار سنككين مسئوليتهاست. 


مى شود. 
*. «تجاوبوا» از ريشه «تجاوب» به معناى ياسخ دادن به يكديكر و هماهنكك شدن است و در اينجا اشاره به كروهى است كه در 
يكك مجلس مى نشينند و با هم مى كريند. 


/. «نحيب» به معناى كريه شديد و شيون كردن است. 
6. «يعجون) از ريشه ١عج)‏ بر وزن «حج) به معناى فرياد زدن است. 
صفحه 587 


راف ترا ك حاف جه رس ١‏ باخ وكيك لاكللةيو ا مسحي و كوه 0 
واه [ (لرَأَيْتٌ أَعْلامَ مُدىَء وَ مَصَابِبحَ دُجىَ(1)» قد حَفّتُ به الفايكة وَ تَرّلت عَلَيهع الفكيئة وَ فحت لَهُعْ أبوَاب 


لماه و أَعِدِّتْ لَهُْ مَفَاعِدُ الْكَرَاَاتِ فى مَفْعد اطلعْ الله عَليِهمْ فيه كَرَضِيَ سَعْيهُة وَ مد مَفَامَهُع). 


اين قسمت از كلام امام در واقع جواب شرطى است كه در جمله كذشته: (قَلَوْ مََّلنَّهُم...) بيان شده بود. امام(عليه السلام) در 
اينجا ينج وصف يا نتيجه مهم براى مراقبتهاى آنها ذكر مى فرمايد كه نشانه هاى هدايت و جراغهاى تاريكيها هستند. اشاره به 
اينكه آنها هركز مانند زاهدان كوشه كير نيستند كه تنها كليم خود رااز آب بيرون آرندء بلكه ناجيان غريقى هستند كه سعى 
مى كنند غافلا-ن وآلود كان را از غرقاب كناه رهايى بخشند واز نظر مقام و موقعيت آن قدر والا مقام اند كه فرشتكان, 


كرذاكرة آنها را كرفه: ودر خدمك آثان الذ همان كونه كه قرا ن مى قرمايل: (النين 


قَالُوا رَيْنَا الله © م اسْتفَامُوا تَتتزّلَ عَلَبِهِمْ الملائكة).() 


آرامش و سكينه الهى به مضمون (هُوَ الَذِى أَنْرَلَ السّكيئة فى قُلوب الْمَؤْمِنِينَ ليَرْدَادُوا يمان مع إيمَانِهغ)(” بر وجودشان سايه 
افكنده و به مضمون (إِنَّ الْمتّقِينَ فى جنات وَنَهَر * فى مَفْعَِ صق عِنْدَ مليك مُقَتَدِر)(©) مقامات توصيف نايذير فصل و 
رحمثت الهى در انتظار آنان أشنت 


زاشتى سكام كه انسان ابن كلمات برمعنا رامن غواتت كه جكونة اولباءالله دن يركو تند كى بودن به:تحاهاى من ستل 


كه به جز خدا نبيند» در فكر فرو مى رود كه اين انسان جه لياقت بزركى دارد اككر قدر آن را بداند و استعداد خويش 
ياورقى 

.١‏ اذُجى) جمع «ذجيها بر وزن «لقمه» به معناى ظلمت است. اين واه كاه به معناى مفرد (تاريكى) نيز به كار مى رود. 
؟. فصلتء آيه .3"١‏ 

*. فتحء آإيه ع 

فين افده 

صفحه 727 

را به فعلت برساند. 


در ادامه اين سخن به بخش ديكرى از حالاءت اهل ذكر در ارتباط با خدا در خلوتكاه عبادت و بندكى يرداخته مى فرمايد: 
«آنها با دعا و نيايش به دركاه خدا آرامش عفو و كذشت او را مى طلبند» و كروكان نيازمندى به فضل او و اسيران فروتنى در 
برابر عظمتش هستند. غم واندوه طولانى (به سبب احساس تقصير در اطاعت و بندكى) قلبشان را جر عار يدن 
بسيار» جشمانشان زااخستة كردم اسة)ر ( تسيو نَ(١)‏ يدَعَائِه 4 رَوْحَ النَجَاوُز رَهَائْنُ فَاقَه َِى قَضلِهِء وَ أَصَارَى ذُلّه لِعَظْمَتِهء جَرَحَ 
طول لمق( لوي رول البْكاءِ عَيُونَهُمْ). 


اشاره به اينكه آنها هر قدر در اطاعت و بندكى كوشا باشند باز خود را در برابر عظمت خدا مقصّر مى دانند و به 


عمق دلئل ال بككة سبق بيوسكة اذ ركاه أو فى رونك :و آرامفقى راز طرق عقو اوم عجو كد وذ سوق ديكي هر كن تكنه يرا 
اعمال خويقن تسن كنيك» ركه تكية بن فضل ختذا ذاونة اتذوهى شدي بر قلي انها كتين كدو مياق كزتاكان از 


اين اندوه درونى خبر مى دهد. 


در ادامه مى افزايد: «(به همين دليل) براى هر دردى كه اميد عفو و رحمت خدا در آن باشدء دستى براى كوبيدن دارند واز 
ذو كاه كحي حرطتو ايت سج كترد عه كود 5 روظشدوى أ ادك اوه والفياوا زاك تقر كاء اق توطيد ومين كر دق الكل 
اب رَغْبَه إِلَى الل من يد فَارِعَة يأَلّونَ مَنْ لآ تَضِيقٌ لَدَيْه متاح( وَ لآ يَحِيبُ عَلَئِهِ الرَاغبُونَ). 


اشاره به اينكه آنها دل به اعمال خويش نمى بندند و تنها اميد به كرم خدا 
ياورقى 


.١‏ «يتنسمون) از ريشه انسيم) كرفته شده. بنابراين جمله «يتنسمون) يعنى آنها در انتظار نسيمى هستند و١تنشم)‏ به معناى تنفس 


أنيك: 
3 «أسى) به معناى حزن و اندوه اسدك: 


3 «المنادح» جمع «مندوحه) به معناى زمين وسيع و كسترده است. سيس به معناى هر برنامه كسترده اى كه در آن آزادى عمل 


دارد» اطالاق شده است. 
صفحه 8م 


دارند. هر درى را مى كوبند و هر كارى را كه احتمال مى دهند سبب خشنودى او كردد و امواج درياى رحمتش را به حركت 


در آورد. انجام مى دهلك. 


در واقع آنها همواره در ميان خوف و رجا كه بهترين حالات مؤمن است به سر مى برند» خوف و ترس از كوتاهيها واميد و 


رجا به فضل خدا. 


در يايان لحن كلام امام(عليه السلام) عوض مى شود و 


سيد كن كيد زو كان وات ذركران داشتفه باش ) ويرا وك اد حماسي ع تو حارقن : (نفابيك تفشك الذيكه إن 
غَيوَهَا من الأنفس لها سيت غبدكه): 


اشاره به اينكه بيش از آنكه زندكى تو يايان كيرد و به برزخ و قيامت برسى و فرشتككان الهى حسابرس تو باشند خودت در 
ايقجا ب جناب ريش وسيد كى كن تا اكر شطاين از ثو سن وده اسث جبران كتى و اكر كان ثيكن داشته اى عدار شكر 
نمايى: هركز لازم نيست در اعمال كوجكك و بزركك ديكران دقيق شوى و به حسابرسى آنها بيردازى واز خود غافل كردى 


جمله اخير در واقع دو يبيام دارد يكى همان يبيام حديث معروف تحايحوا قبل أن تحات قراة(؟) است و ديكر ييام آيه شريفه «(يَا 
بها الْذِينَ اموا عَليِكع أنفْس كع لآ يض كؤ كن ضَلْ إذَا امْيَدَيكةْ): اى كساتى كه ايمان آورده ايد مراقب نود باشيد اكر شما 
غدابث ياففه ايد كمراهى كمراهانيه كنا ؤيالى ثدى وسائد: () 


ياورقى 

١ نهج البلاغه» خطبه‎ .١ 
. ٠١ه ؟. مائدف آيه‎ 
صفحه هع"‎ 

ند 

ذكر خدا و ذاكران 


تمام آنجه در اين خطبه غرًا و يرمحتوا آمد» شرحى بود بر جمله اى از آيه اى از قرآن مجيد و آنء اينكه مردان ياكباز الهى 
هركز براى متاع دنيا از ياد خدا غافل نمى شوند. نور الهى در خانه آنها مى درخشد و آنها همجون ستاركانى هستند كه در 


كذشته از اينكه ذكر مراحل 


سه كانه اى دارد: ذكر با قلب» با لسان وذكر با عمل» در هر مرحله مصاديق متفاوتى دارد همجون نور كه نور آفتاب را شامل 


مى شود و نور يكك شمع را. 


كاه اين ذكر جنان محدود است كه تنها فضاى اطراف خود را روشن مى سازد و كاه آنجنان عميق و كسترده است كه جهانى 


راروشن مى كند. 


قرآن اهمّيّت فوق العاده اى براى ذكر و ذاكران قائل شده است. در يكجا به موسى(عليه السلام)خطاب مى كند نمازهاى تو 


براى اين است كه به ياد من باشى: (أقِم الصّلوة لِذِكرى).(1) 


كاه مى فرمايد: ذكر خدا از نماز هم برتر و بالاتر استم يعنى روح نماز است: (ِنَ الغبلوة توي قي النقناد وَالْمْكر وَلَذْ كي الله 
كين ).0 


كاء امي قرمايدة اكز ازا شترات ابه شدك توق :شدهبراى نامث كه كتمائوا ارد كز بدا عافن مى كد (وبشد كه عن ذكر الله). 
000 


كاه مى كويد: نفوذ شيطان از آنجا شروع مى شود كه انسان از ذكر خدا غافل كردد: (وَمَنْ يَعْشٌ عَنْ ذكر الرَحْمَانٍ نُقَيِض لَهُ 
شّيِطاناً فَهُوَ لَهُ قَرينٌ).() 


ياورقى 

.١5 طى آيه‎ .١ 

؟. عنكبوتء آيه 50 . 

تدم انه 1 

ع. زخرفء. آيه 72. 
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كاه همه عظمت قرآن را در جمله اى خلاصه كرده مى فرمايد: (إِنْ هُوَ إلا ذكْرٌ للْعَالَمِينَ).(1) 

كاه مى فرمايد: براى حل هر مشكل به سراغ اهل ذكر برويد: (فَاسْأنُوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كعم لآ تَعلَمون).(5) 
سرانجام ذكر خدا را آرام بخش دلها و وسيله اطمينان قلب معرفى مى كند: (ألآّ بذِكر الله تَطْميِنٌ الُْلُوبُ).(0) 


كرجه ذكر در اين آيات معانى مختلفى داردمٌْ ولى همه در يكك قدر مشتركك جمع اند و آن جيزى است كه 


انسان را به سوى خدا مى برد. از قلب بر زبان جارى مى شود و از زبان به تمام اعمال انسان كسترش مى يابد. كُويى همه اعضا 
در همه اعمال با صداى رسا ذكر خدا مى كويند. 


در روايات اسلامى نيز مسئله ذكر و ذاكران بازتاب كسترده اى دارد: 


از جمله اينكه در روايتى از امام صادق(عليه السلام) مى خوانيم كه هر جيزى حد و اندازه اى دارد جز ذكر خدا كه هيج حدّى 


براى آن متصوّر نيست: «ما مِنْ شَئْء إلا وَ لَهُ د يَنتهى إِلَيهِ إلا الذكر قَلَيِسَ لَهُ د بَنتهى إِلَيِه.(©) 


ذن تعديك :د بكرف ا همان بزركوان امده اسة كدهر كت ذ كر عدا سيار كريد خداوتن دن بيشت سانه عنا ثفن را باو من 
كستراند: «مَنْ أككَرَ ذْكرَ الله عَرَّ وَ جل أَظَلَهُ لله فى جَنّتها. (0) 


از روايات ديكرى استفاده مى شود كه ذكر خدا دافع انواع بلاهاست. در حديثى از امام صادق (عليه السلام) مى خوانيم: إن 
الصَّواعِقَ لانَصيبٌُ ذاكراً)(2) صاعقه ها (و 


”. انبياء» آيه ل . 

*. رعدء آيه 78 . 

؟. كافى» ج 7 ص 5848 . 

ه. همان مدركك.» ص .6٠١‏ 

؟. همان مدركك. 
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بلاهاى بزركك) به ذاكران اصابت مى كند. 


بلكه از اين فراتر» از آن حضرت نقل شده كه مى فرمايد: «ما مِنْ طَير يْصادٌ إلآ بتَوِك التَسْبيح وَ ما مِنْ مالٍ يُصابٌ إلا بتو 
الرّكاهْ هيج يرنده اى صيد نمى شود مككر اينكه در آن روز ذكر خدا را تركك كفته و هيج مالى ضايع نمى شود مكر اينكه 


زكات آن را نداده باشند).(١)‏ 


كوتاه سخن اينكه آيات و روايات درباره ذكر خدا و اهمّيّت و آثار آن در زندكَى 


مادى و معنوى و در دنيا و آخرت بسيار است. آنجه در بالا آمد كوشه اى از آن بود. 


اين كفتار را با سخنى از امام صادق (عليه السلام) كه در ادامه حديث نامحدود بودن ذكر بيان فرموده يايان مى دهيم. مى 
فرمايد: «كانّ أبى كثيرٌ الذكر لَقَدْ كنت أمشى مَعَهُ وَأَنَهُ لَيَذّكرٌ اله وَ آكل مَعَهُ الطعام وَ إِنَّهُلَيذكرٌ اله وَ لَقَدَ كانّ يُحدَّتٌ الْقَومَ وَ 
ما يَشْعْلَهُ ذلك عَنْ كر الله... يدرم بسيار ذكر خدا مى كفت. هنككامى كه با او راه مى رفتم زبانش به ذكر خدا مشغول بود و 


هنكامى كه با او غذا مى خوردم ذكر خدا مى كفت و سخن كفتن با مردم او را از ذكر خدا غافل نمى كرد.(؟) 
ياورقى 

.٠١ كتاب الزكاه؛ باب تحريم منع الزكاهء ح‎ ١15 وسائل الشيعه. ج © ص‎ .١ 

؟. كافى؛ ج 27 ص 5844 . 
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صفحه قاعم 

خطبه 77 

قالَهُ ِندَ تِلاوَتّه: (يَا أَيَّا الانسَانٌ مَا عَرَّكَ بِرَبَكَ الكريم) 

از سخنان امام (عليه السلام) است 


كه به هنكام تلخوث اين آبه شتريفه «(نا ايها الإنسانُ قَاغوك رَبك الكريم): اى اثسناة حنه معيو كو زا دو كران بزؤره كتان 


كريمت مغرور ساخته است؟)(1) 

بيان فرمود.(١)‏ 

خطبه در يى نكاه 

توضيح 

ابن خطبه برمحتوا كه ناظر به تفسير آيه شريفه (يَ يها انان ما وك بربَكك الكريم) است از جند بخش تشكيل شده است. 
ياورقى 


.5 انفطار آيه‎ .١ 


؟. سند خطبه: 


در مصادر نهج البلاغه دو منبع ذكر مى كند كه با استفاده از قرائنى استنباط مى شود آنها اين خطبه را از غير منبع نهج البلاغه 
نيز يافته بودند: نخست شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد است كه در مواردى اين خطبه را با تفاوتهايى نسبت به آنجه در نهج 
البلاءغه آمده. ذكر كرده است و ديكر كتاب شريف غررالحكم است كه بخشهايى از اين خطبه را متفاوت با آنجه در نهج 
البلاغه آمده اورده است. (مصادر نهج البلاغه. ج "ا ص )١88‏ 


3/٠١ صفحه‎ 


در بخش اوّل امام براى بيدارى و هوشيارى ياران و مخاطبان خود آنها را مورد سؤال و سرزنش قرار مى دهد كه تا كى در 
خوابند وجرا ازاين خواب غفلت بيدار نمى شوند؟ جرا به خود رحم نمى كنند واز كرداب كناهى كه در آن غوطهورند خود 


را نجات نمى دهند و مرهمى بر دردها و زخمهاى دل خويش كه از كناه نشأت كرفته» نمى نهند. 


در بخش دوم اين انسان كريز يا را به محاكمه خويشتن دعوت مى كند. نعمتهاى خدا را به او يادآور مى شود و خوردن نمكه 


خود را محكوم خواهى كرد. 
در بخش سوم از نايايدارى وضع دنيا و عبرت كرفتن از زندكى و مركك بيشينيان سخن مى كويد. 


در آخرين بخش در جند جمله كوتاه نسبت به يايان دنيا وقيام قيامت و حضور در دادكاه عدل الهى و نبودن عذرى در 


ييشكاه او هشدار مى دهكد. 


سرانجام همه اين يادآوريها و هشدارها را وسيله اى براى ياره كردن يرده غرور كه در آيه فوق به آن اشاره شده استء قرار 


مى دهد. 

3/١ صفحه‎ 

بخش اول 

أذخض مَسؤول حُجَ و أقطغ مُغْتَرْ مَغذِرَة» لَقَذ نح جَهَاله بنَفْسِه 


أذعضٌ مشؤول حبَب و قط ؛ مُْدُ مَعذِرَة» لََدْ أبْرَح جَهَالَه بتفْسِهِيَا أَيّهَا الأنْسَانَُ مَا جر أك عَلَى ذْك» وَ مَا غَرَك بِرَبْكك» وَ مَا 
أنتركك هله تَفيتكك؟ أقرا من داك بلول أم لس من تؤميدكك يَقَطة؟ أما محم من َفيك ما وحم مِنْ يرك ؟ َلَوبمَا ََى 
الْصَاحِىَ يتن حر امس كَل أ تزى الْمَلى ألم مض جص 1ه تبه يخم لها تقاض كه على تاتكف و علد كه على 

مُصَابكء وَ عَرَّاكَ عَن الْبْكاءٍ عَلَى َفْيَك وَ هى ِ عر الأمفُس عَلَوِك! وَ كتف لأ يُوقِظك حَوْفُ بَراتٍ نِقْمَه وَ هد تَوَرَطتَ 
بمَعَاصيه مَك دَارِجَ سَطَوَاتِه! قَتََدَاوَ مِنْ ذَاءِ الْمثْرَه و فى قَلْبِك بِعَزِيمه وَ مِنْ كرى الْعَفْلَهِ فى نَاظِ رك بِبِقَطه و كن لله مُطيعاًء وَ بذ كره 
نسا. 


٠6‏ أسدا 


عذر متو سّلى مى شود جرا كه نسبت به خود بيشترين جهالت را دارد! اى انسان! جه جيز تو را بر كناهت جسور ساخته و جه 


جيز تو را در مقابل يرورد كارت مغرور كرده؟ و جه جيز تو را به هلاكت خويش علاقه مند نموده 


است. آيا درد تو درمان ندارد يا ازاين خوابت بيدارى نيست؟ جرا آن كونه كه به ديكران رحم مى كنى به خودت رحم نمى 
كنى؟! جه بسا كسى را در دل آفتاب سوزان مى بينى و در برابير حرارت آن بر او سايه مى افكنى يا بيمارى را مشاهده مى كنى 


كه درد جانكاهى بدنش را سخت آزرده واز روى ترحم براو مى كريى (يس جرا درباره خود بى تفاوت هستى) جه جيز تو 
صفحه "7/7 


را براين بيمارى ات شكيبا ساخته و بر مصائب خود صبور كرده واز كريه بر خويشتن باز داشته است؟! در حاليكه هيج جيز 
برائ قو عزيزئز از نفس خودت لبس حكوته ترس أن يلاها وعنذابهائ شيائة ثويرا يدان تكرده دن الى كه بر اثر معصيت 
الهى هر روزء خود را به مرحله شديدترى از خشم خدا مى افكنى؟! حال كه جنين است بيمارى سستى دل خود را با داروى 
تصميم و عزم راسخ مداوا كن و اين خواب غفلتى كه جشمت را فرو كرفته با بيدارى برطرف سازء بنابراين مطيع خداوند باش 


و با ياد او انس كير! 


شرح و تفسير: جرا بر خود رحم نمى كنى؟ 


امام(عليه السلام) در آغاز اين خطبه با استفاده از آيه بالا مى فرمايد: «اين انسان (در برابر كناهانى كه انجام مى دهد) نادرست 


ترين دليل براى خود اقامه مى كندء و اين بى خبر مغرور به بدترين عذر متوسّ لل مى شود جرا كه بيشترين جهل و نادانى را 


شغ ابه خورد ذاره!»: (أذخض )١(‏ تسؤول خف و فطع مُغْتَرٌ مَعْذِرَة لَقَدْ أَبْرَح (1)جَهَالة بنَفْسِه). 


در واقع امام(عليه السلام) به اين نكته اشاره مى كند كه خداوند در اين آيه 


مى فرمايد: يرورد كار تواين همه كرم درباره تو كرده استء از فرق تا قدم» غرق نعمتهاى كوناكون معنوى و مادى او هستىء 
باز هم مغرور و كستاخ و نافرمانى؟! هيج دليلى از تو يذيرفته نيست و هيج عذرى ندارى و عملت نشان مى دهد كه هر كز خود 
را نشاخته اى. 


ياورقى 


.١‏ لأدحض» ازريشه «ادحاض» به معناى باطل كردن و مغلوب نمودن واز ريشه «دحض» به معناى مغلوب شدن كرفته شده 


است. 


3 «أبرح) از ريشه «برح) بر وزن «حرف) به معناى شدت است و كاه به معناى زوال نيز آمده است و در جمله بالا معناى اوّل 


اراده شده ا 
صفحه 71/7 


از اينجا روشن مى شود آنها كه معتقدند ذكر صفت كريم در آيه فوق براى تلقين عذر به مخاطب است كه او در ياسخ 
بكويد: «غرّنى كرمكك كرمت مرا مغرور كردا سخن نادرستى استء بلكه به عكس مى خواهد بفرمايد: بااين همه كرم و 
لطف الهىء اين همه نافرمانى شرم آور و فاقد هركونه عذر و حجت استء لذا در حديثى از ييامبر اكرم(صلى الله عليه 
وآله)1 مده: هنكام تلاوت اين آيه فرمود: «غرّه جهله: جهل و نادانى اش او را مغرور و غافل ساخته است)».(١)‏ سيس امام(عليه 
السلام) به شرح اين سخن يرداخته با يكك كفتار مبسوط تازيانه هاى ملامت و سرزنش را بر بيكر ارواح خفته مى نوازد تا بيدار 
شوند واز بيراهه بازكردند. مى فرمايد: «اى انسان! جه جيز تو را بر كناهت جسور ساخته؟ و جه جيز تو را در مقابل 


روز 3 كاوت معرون كرده؟ واه تجير :قو روا زر اطلاكت نوكن علاقه ميد وده ست ؟): (نا يها الانْسَانٌ 


مَا جوَّأك عَلَى ذَنْبكء وَ مَا غَرّك برَبكك. و مَا أنْسَك بِهَلَكهِ تفسِك؟). 


اشاره به اينكه غريزه حبٌ ذات در انسان نيرومندترين غرائز است,ْ انسان به طور طبيعى خود را بيش از هر كس دوست دارد و 
هركاه ببينيم كسى خنجر برداشته» بر سينه و بازو و يهلوى خود مى زند وحشت مى كنيم و با خود مى كوييم آيا كرفتار جنون 
شده اسث. مكر ممكن است انسان عاقل» علاقه مند هلاءكت خويش شود؟ اكر انسان كمترين علاقه اى به هلاكت خويش 


نداردء يس جرا كناه و غرورى كه مايه هلاكت اوست را يذيرا مى شود؟! 


در ادامه سخن مى افزايد: «آيا درد تو درمان ندارد يا ازاين خوابت بيدارى نيست. جرا آن كونه كه به ديكران رحم مى كنى 
به خودت رحم نمى كنى؟!/ (أمَا وِنْ دَائْك بُلُولُ(0) أَم ليس مِن تَؤْمتك بِقَطَه؟ أمَا بَوْحَمْ ون نَفْسِك ما تَوْحَمُ مِنْ غَث ركك؟). 
ياورقى 

.١‏ تفسير مجمع البيان» ذيل آيه © سوره انفطار. 

". «بلول» به معناى بهبودى از بيمارى است و كاه به معناى شادابى و بى نيازى نيز مده است. 


صفحه 3/6 


سيس با ذكر مثالى اين حقيقت را روشن تر مى سازد و مى فرمايد: «جه بسا كسى را در دل آفتاب سوزان مى بينى و در برابر 
حرارت آفتاب بر او سايه مى افكنى يا بيمارى را مشاهده مى كنى كه درد جانكاهى بدن او را سخت آزرده واز روى ترم بر 
أو فين كزين (وشن حرا فوئاره غوودن ا تفاوك هسىى )نجه جين تو ادر انق يسارئ ات شك ااشاخمه و رصان خورة صبيور 


كرك هون كزيط بر كو وشدة ناز داشهااست دن 


حالى كه هيج جيز براى تو عزيزتر از نفس خودت نيست(, (فلرُيمَا تَرَى الضاحى(١)‏ مِنْ حبر الشفس فَنَظِلهُ أؤ تَرَى الْمُتتلى بألم 
بُمض (7)جَسَ دَهُ فتبكى رَحْمَهُ لَهًا فَمَا صَبَرَك عَلَّى دائكك. و جَلدَ كك(" عَلَى مُصَاببكك. و عَرَّاك عَن الْبَكَاءٍ عَلَى نفك وَ هى 
أَعَرَّ الافس عليِك!). 


اشاره به اينكه جرا انسانهايى را مى بينيم كه كرفتار تناقض در عمل و دوكانككى در قضاوت هستند در برابر ناراحتى ديكران 
وبيمارى بيماران سخت عكس العمل نشان مى دهند و كاه سيلاب اشكشان فرو مى ريزد در حالى كه بيمارى خودشان سخت 
تر و مصائبشان سنكين تر است و هيج كونه عكس العملى در برابر آن نشان نمى دهند. 


امام(عليه السلام) مى خواهد اين غافلان بى خبر و اين خفتكان بى درد را با اين بيان منطقى و كويا از خواب غفلت بيدار كند 


و به سرنوشت خطرناكى كه در يبش رو دارد متوججه سازد شايد توبه كنند و به سوى خدا بازكردند. 


در ادامه سخن مى افزايد: «حككونه ترس از بلاها و عذابهاى شبانه تو را بيدار نككرده در حالى كه بر اثر معاصى الهى هر روزء 


خود را به مرحله بالاترى از خشم خدا مى افكنى! حال كه جنين است بيمارى سستى دل خود را با داروى تصميم و 
ياورقى 


١‏ اجا به معتاق. كشى: اسثت كدر برادر تور آفتات قزان كرفكة فس از ررشه «ضحو) بر وزن «محو) به معناى در برابر 


خورشيد قرار كرفتن است و «ضحى» به زمانى كفته مى شود كه نور آفتاب در زمين كسترده شده است. 
3 «يمض) از ريشه «مض» بر وزن «حض) به معناى دردناكك بودن كرفته شده است. 


". «جلد» از ريشه «جلد) بر 


وزن «بلد» به معناى شكيبايى يا قوت است. 
صفحه 7/0 


عزم راسخ مداوا كن و اين خواب غفلتى كه جشمت را فرو كرفته با بيدارى برطرف سازه: (وَ كيف لآ يُوقظك حَحَوْفٌ بََاتِ(1) 
نِقْمَه وَ قَدْ تَوَرَطتَ(؟) بِمَعَاص يِه مَدَارِجَ سَطَوَاتِهِ(*؟! قَتََدَاوَ مِنْ دَاءِ الْصَيْرَهِ فى قلبكك بِعَزيمهء وَ مِنْ كرى(6) الْعَفْلّهِ فى نَاظِ رك 
مله 

مى دانيم براى نجات و رهايى از خطر دو جيز لازم است: بيدارى و هوشيارى از يكسو و تصميم و عزم راسخ از سوى ديكّر و 
امام(عليه السلام) درا ال را 


تعبير به (بَِاتِ نِقَمَه (عذاب شبانه) براى اب بن است كه بلاهايى كه در شب نازل مى شود قربانى زيادترى مى كيرد زلزله هاء 
سيلابها و طوفانهايى كه در شب رخ مى دهد هنكامى كه مردم در خوابند و هيج كونه دفاعى از خود ندارند. 
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قرآن مجيد مى فرمايد: «أَقَأَمِنَ أل الْقُرَى أَنْ يَأتِهُعْ بأ سما بَيَاتاً وَهُمْ نَائْمُونَ * وين أفل القرى أن يأ اد ا تيه رقي 
لعلو آيا اهل شهرها و آباديها از اين ايمنند كه عذاب ما شبانه به سراغ آنها بيايد درحالى كه در خواب باشند؟ آيا اهل 
شهرها و آباديها ازا ين ايمنند كه عذاب ما هنكامه روز به سراغشان بيايد در حالى كه سركرم بازى هستند؟).(0) 


در يايان اين فقره مى فرمايد: «(بنابراين بيدار باش) و مطيع خداوند شو و با ياد او انس كيرا (وَ كن لِلَهِ مُطِيعاًء وَ 


بذكو آنساً). 
ياورقى 


.١‏ «بيات» اين وازه هر كاه مصدر باشد به معناى ماندن و بيتوته كردن شبانه در جايى است و هر كاه معناى اسمى داشته باشد به 
معدا شياتكاه اسك و ذو حيله بالا همية معنا اراقه شله اسك: 


". «تورّطت» از ريشه «ورط» بر وزن «شرطح به معناى انداختن در كرداب يا باتلاق است و «قد تورّطت بمعاصيه)» يعنى خود را 
به سبب معصيتها به كرداب و باتلاق قهر و خشم خدا افكنده اى. 


. «سطوات» جمع «سطوه» به معناى قهر و غلبه و سلطه بر جيزى است. 
؟. «كرى» به معناى مصدر و به معناى جرت زدن وو به خواب رفتن است. 
ه. اعراف» آيه /91-لرة . 

صفحه 717/8 

صفحه 7/7 

بخش دوم 

وَتَمَلَ فى حَال د نولك عَنْهُ قبا علي 


وَ تمَلْ فى حال فَوَليِك عَنْهُ فاه كه يدوك إِلَى عَفْوو و تدك بِقَض هه وَ أَنْت مُتَولَ عن إَى غَيِره الى من قَوىٌ ما 
زعاو توا خت بن ضيف فا َرأ على مغصيتدا و لك فى كلف بطر مقية؛ و فى سعد قطيه متك كلم تمتك فضلة. 
وَ لم يَؤيكك عَنْك سِيْرهُ بَلْ لم تَخْل نل من لُطفه مرف عَئن فى نغمه يخ دنهَا لك أو سريئه يها عليك, أ بيه بط فا علك! 
ما طنّك به لَْ أَطَغتَها وَ ايم م اللو أ أَنّ هذه الصّفََ كانث فى متف ن فى الْصَوٌّ مُمَوَازِئِن فى الْدْرَق لَكنْتٌ أَولَ اكم عَلَى 


نفيك بِذَّمِيم الأخلاق» وَ مَسَاوِىءٍ الاعْمَالٍ. 


خوب تصوّر كن در همان هنكام كه تواز خداى خود روى مى كردانى او (با دادن انواع نعمتها) به تو روى مى آورد او تو را 


به عفو و بخشش خويش فرا مى خواند و در زير يوشش فضل و رحمتش قرار مى دهد در حالى كه تو همجنان 


به او يشت كرده و به غير او روى مى آورى. بزركك و بلندمرتبه است خدايى كه با آن همه قدرت وقوتء اين قدر كريم 
است, ولى تو با آن حقارت و ضعف اين اندازه بر معصيت او جسور هستى در حالى كه در يناه يرده يوشى او قرار دارى و در 
فراخناى فضل و رحمتش در حركت هستى (با اين همه نافرمانى) تو را از فضل خويش باز نداشته و يرده كناهانت را ندريده 
استء بلكه حتى يكك جشم بر هم زدن از لطف او دور نشده اىء» يا در نعمتى قرار دارى كه براى تو فراهم ساخته و يا در 


كناهى كه يرده بر آن افكنده و يا بلا و مصيبتى كه از تو دور نموده است. 
صفحه //71 


آرى بااين همه كناه كه دارى اين كونه به تو محبّت دارد. حال درباره او جه فكر مى كنى اكر اطاعتش مى كردى؟ به خدا 
سوكتك اكر اين وضعى كه ثو باخعدا دار (كه ييوسته عصياتش مى كتى واو هموازه لطئ.و مكحت مى كند) دو ميان ذو ثفر 
كه در نيرو و توان مساوى بودند وجود داشت تو نخستين كسى بودى كه خود را به سبب اخلاق نايسند و كردار بد» محكوم و 


نكوهش مى كردى (به يقين اكر اين وضع ميان مولا و عبد باشد به طريق اولى نكوهيده تر است). 
شرح و تفسير: از او رحمت واز تو عصيان؟! 


شمرد. از جمله اينكه او از يكك سو ييوسته در طريق نافرمانى كام مى نهدمٌ ولى 


الرسوق ذيكز خذاوند هموؤارة ففدل و وحمتقن را برا قرومى رلاة. من فزمائد: «خوات تصور كن در همان هنكام كه تو از 
خداى خود روى مى كردانى او (با دادن انواع نعمتها) به تو روى مى آورد او تو را به عفو و بخشش خويش فرا مى خواند و 
در زير يوشش فضل و رحمتش قرار مى دهد در حالى كه تو همجنان به او يشت كرده و به غير او روى مى آورى؛/ (وَ 
تعد )١(‏ فى حال تَلَيك عَلْهُ فاه ليك يدع وك إلى عَفْوهِ وَ يتفم دُك() بِفَضْلِهء و أَنْت مول عَلُْ إلى خَِرو). 


راستى اسف بار و شرم آور است كه انسان مولاى كريمى داشته باشد كه همواره انواع نعمتهايش شامل حال او كرددمْ ولى او 


تتوستة از او يزوف بكرواندة 
باوارفى 
.١‏ رتم ٠‏ همان طور كه در خطبه قبل نيز اشاره شد از ريشه «مثول» بر وزن «حلول» به معناى مجسم ساختن كرفته شده است. 


". «يتغمّد) در اصل از ريشه «غمد) بر وزن «هند) به معناى غلاف شمشير كرفته شده و «تغمّد) به معناى در غالاف كردن است. 
سيس به معناى فراكرفتن و يوشاندن بكار رفته است و در جمله بالا نيز به همين معناست كه «فضل خداوند تو رافرا كرفته 


يوشانده است): 
صفحه 710/94 
كارى كه هيج وجدانى اجازه آن را ثمى دهد. 


اين همان جيزى است كه در دعاى يرمحتواى افتتاح در ماه مباركك رمضان مى خوانيم: «يا رض إلكنا متفون فاو عذكده 


وَتتَحَيّبُ إلى فَآتبفُصُ إليك. وَتتودَدُ إلى فلا آل بنكك. كن لى التَطَوّلَ عليِكء قَلَمْ يَتَفك ذلك مِنّ الرَّحْمَهِ لى وَالإخسان إلَىّ؛ 
وَالتّمَصل عَلَىَ بججودِك وَكرَمِكك: يرورد كارا! تو مرا 


فرا مى خوانى ولى من از تو روى مى كردانم» تو به من محبّت مى كنى,ٌ ولى من با تو دشمنى ميورزم» توابه من دوستى مى 


به من باز نمى دارد). 


در ادامه مى افزايد: «بزركك و بلندمرتبه است خدايى كه با آن همه قدرت و قوتء اين قدر كريم است, ولى تو با اين حقارت 
وضعف اين اندازه بر معصيت او جسور هستى در حالى كه در يناه يرده يوشى او قرار دارى و در فراخناى فضل و رحمتش در 
حركت هستى»[ (فَتَعَالَى مِنْ قَوىٌ مَا أَكْرَمَه! وَ تَوَافَ حت مِنْ ضَ جيف ما أَجْرَأك عَلَى مَعْصِبَته! وَ أَنْت فى كُنْضٍ(١)‏ سِتْره مُقِيم و 
فى سَعَهِ فَضْلِهِ مُتقَلْتُ). 


اشاره به اينكه افراد قوق و نيرومتد اكز واه خسنت را بيش كيرنك خاق تعب" نشت تعجي) ذن'ايق'اسث كة فرة ضعية: و 
زبون و ناتوانى در اين راه كام نهدمٌ ولى خداوند با آن همه قدرت و عظمت نهايت محبت را دارد و اين انسان با اين همه 
ضعف وناتوانى» اين همه جرأت و جسارت بر معصيت از خود نشان مى دهد در حالى كه لحظه اى فضل و رحمت الهى ازاو 


قطع نمى شود و اين به راستى عجيب است! 


سيس مى افزايد: «(با اين همه نافرمانى) تو را از فضل خويش باز نداشته و يرده كناهانت را ندريده استء بلكه حتى يكك جشم 


برهم زدن از لطف او دور نشده اىء يا در نعمتى قرار دارى كه 


براى تو فراهم ساخته و يا در كناهى كه يرده 

يا ودفئ 

١‏ «كنض) از ريشه «كنف» بر وزن «حرف» به معناى محفوظ داشتن است. 
صفحه 5/٠١‏ 


بر آن افكنده. و يا بلا-و مصيبتى كه از تو دور نموده است. آرى با اين همه كناه كه دارى اين كونه به تو محبت داردء حال 
درباره او جه فكر مى كنى اكر اطاعتش مى كردى؟: (قَلَمْ يَمْتغك فَضْلَهُ وَ لَمْ يَهتك عَنْك سِيْرَهُ بَلْ لَمْ تَخْل مِنْ لطفِهِ مَطرفٌ 
عَئِن(١)‏ فى نِغمه يُحْدِنُهَا لك. أ سَينَه يَْتَرَهَا عَليِكك, أؤ يليه يَضرفَهًا عَنْكك! فمَا طَنْكك به لَوْ أَطَغتَُ!). 


اشازهةه:ابكه :انان ارارم سة جالك خالى نست: با :مشيول تفتى:است كه ابه شكز آن راذا كد يا مريكب كناهى شدة 
كه خدا بر آن يرده افكنده و بايد از ستاريت او ممنون باشد و استغفار كند يا بلابى را از او دور ساخته كه بايد قدر اين نعمت 
الهى را بشناسد. اينها همه در حالى است كه او در طريق عصيان كام بر مى دارد و نسبت به اوامر و نواهى حق بى اعتناست. 
حال اكر انسان بينديشد كه اين خداوند مهربان و فوق العاده كريم و رحيم اكر بندكان اطاعتش را مى كردند جكونه از آنها 
قدردانى مى نمود؛ اين همان مسئله «وجوب شكر منعم) است كه به كفته علماى عقايد مى تواند انكيزه معرفه الله كردد. 


آنكاه امام از زاويه ديكرى به اين مسئله مى نككرد و براى بيدار ساختن مخاطبان خود به بيان ديكرى مى يردازد و مى فرمايد: 


«به خدا سوكند اكر اين وضعى كه تو با خدا دارى (كه ييوسته عصيانش مى كنى واو 


همواره لطف و محّت مى كند) در ميان دو نفر كه در نيرو و توان مساوى بودند وجود داشت تو نخستين كسى بودى كه خود 
را به سبب اخلاق نايسند و كردار بد» محكوم و نكوهش مى كردى (به يقين اكر اين وضع ميان مولا و عبد باشد به طريق اولى 
نكوهيده تر است))/ (وَ ايِمُ اللو(1) لَْ أنَّ هذه الصَّفَهَ كائث فِى مُتَفِمَين فى الْقَوّه 


باورفى 

.١‏ «مطرف عين» از ريشه «طرف» بر وزن «حرف» به معناى جشم برهم زدن كرفته شده است و «مطرف) مصدر ميمى و به 
همين معناى جشم به هم زدن است. 

3 «أيم) در اصل «أيمن» در نكاه بعضى از ارباب لغت جمع «يمين) به معناى شو كتل است كه نون آن ساقط شده و معناى 


جمله «أيم الله اين است كه به خدا سو كندها مى خورم. 


صفحه 5/١‏ 
مُتَوَازئئِن فِى الْقَدْرَهه لَكنْتَ أَوَّلَ حاكم عَلَى تَفْسِك بِدَّمِيم الاخلاق وَ مَسَاوِىءٍ الاغْمَالٍ). 


بعضى از شارحان نهج البلاغه عبارت فوق را به صورت صغرا و كبرا از شكل اوَّل از قياسات منطقى دانسته اندمٌ ولى ظاهر اين 
است كه لحن عبارت بالا ناظر به قياس اولويّت است, يعنى دو نفر كه هم طراز هم باشند معمولا ترس و وحشتى از هم ندارند. 
با اين حال اكر يكى از آنان دو بيوسته نيكى كند و ديككرى در برابر بدى كند سرانجام وجدان نفر دوم او را محكوم مى كند و 
به سوء اخلاق متهم مى سازد» حال اكر اين مسئله در ميان شخص بسيار بزركك و فرد بسيار كوجكى باشد كه از يكك سو 


5 4 7 5 حي الي 5-5 03 
لطف و رحمت است بدون هيج كونه نياز و ترس و وحشت و 


غود را سيار فلات كيد ك هرا دن يراب آن همة بزركوارض ابد همه شرمشارى .به بار اورده اث 
صفحه 75/7١‏ 
صفحه 7/7 


بخش سوم 


2 


حَقَاً أقول! مَا الدَّنبَا غَوَنَكَ 


وَحَقَا أو ل ل الل ل متنك الْعِطَاتء و ادنك على سَوَاءء وَ لَه با تدك مِن تُرُولٍ 


با بجث مكك. وَ اللَفْصِ فِى قوّتكك تكك ؛ أَضْ دَق وَأْوْفَى مِنْ أنْ تكذبك. أؤ تَعَْك. وَ أرب اصح لها عِنْدَكك مهم وَ صَادِق مِنْ 


2 


حرم كذ وَل ته فى ابا اوه والبوع اتكاليه. دنا مِنْ حشن تَذكي رك وَ بلاغ وليك مكل الشفيق 
3 َلك و التّحبح بكك! و لَِغم دَارْمَنْ لَمْ يَْض بها دارا و مَل من لم بوَطنهَا محلا وَ إن الشعَدَاء بالدّئا عَدا م الْهَارِبُونَ نه 
اليَوْم. 


به حق مى كويم: دنيا تورا فريب نداده؛ اين تو هستى كه به آن فريفته و مغرور شده اى (و خود را فريب داده اى)» دنيا يندهاى 
فراوانى دارد كه يرده از روى واقعيت خود براى تو برداشته و تو را به عدل و انصاف دعوت كرده است. دنيا با هشدارهايى كه 
از طريق نزول بلا و آفات در جسمت و كاستن از قوا و نيرويت به تو مى دهد راستككوتر و وفادارتر از آن است كه به تو دروغ 
كويد يا فريبت دهد. جه بسيار نصيحت كنند كانى درباره دنيا كه نزد تو متهم اند و جه بسيار راستكويانى كه در مورد اخبار 


دنيا كه از سوى تو تكذيب مى شوند. اككر حال دنيا را در مورد 


مقاطق .وير ان أده و حباندااشاق الى اق سكتةه» تسستدو كتن به يقيق اندرا باد آورئ كتتنده اى شكو و واغظى كويا من بابي 
همجون دوستى مهربان كه از رسيدن اندوه به تو به شدّت ناراحت مى شود. دنيا جه سراى خوبى است براى كسى كه آن را 


خانه هميشكى خود نداند وجه محل نيكويى است براى كسى كه 

مو ءعهه 

آن واوظن غود برتكزيند (آرى!) سعاهدتمتدان بوسيله دثيا ذن قيامة» آنها مسد كه امروز از آن من كريرتك: 
شرح و تفسير: دنيا بهترين واعظ 


ان تجا كه سيارى از ديا يرستان برا ثبرثة خو يشتن كناه ختود راءيه كردن فرييدد كى دنيا فى افكتد و زرق و برق دنيا و 


كاذه ايع كو شق كفي 1ن فر رقع و شفرون فاق زو غرى راقروب كاذه اق )1 (ونا الول 13 الفاغ نكم ولك جنا 


اغْتَرَرْتٌ). 


سيس به بيان دليل براى اين سخن يرداخته. مى فرمايد: «دنيا بندهاى فراوانى دارد كه يرده از روى واقعيت خود براى تو 
برداشعه و عبرا غدل و اتصاق دعوت كزده اسع»: (3 لفذ كاشفتك العظات (:3 اذنتك (4) على شواء): 


اشاره به اينكه دنيا نه تنها فريبنده نيستء بلكه حوادثى در آن رخ مى دهد كه بيدا ركننده است و امام(عليه السلام) در جمله 
هاى بعد به شرح آن مى يردازد و مى فرمايد: «دنيا با هشدارهايى كه از طريق نزول بلا و آفات در جسمت و كاستن از قوا و 


نيرويت به تو 


مى دهد راستكوتر و وفادارتر از آن است كه به تو دروغ كويد ويا فريبت دهدء, جه بسيار نصيحت كنند كانى درباره دنيا كه 


نزد تو متهم اند و جه 
باوركئن 


.١‏ «عظات» جمع «عظه) به معناى موعظه و يند و نصيحت است و در اينجا كنايه از حوادث تلخ دنياست كه سبب بيدارى و 


هوشيارى مى شود. 


". «آذنت» از ريشه «ايذان» به معناى اعلام كردن توأم با تهديد وكاه به معناى اعلام جنك است. سيس به معناى اعلام مطلق 


نيز آمده و اذان نماز را ازاين جهت اذان مى كويند كه اعلام ورود وقت نماز مى كند. 
صفحه 5/6 


بسيار راستكويانى در مورد اخبار دنيا كه از سوى تو تكذيب مى شوند)[ (وَ لَهِىَ بِمَا تدك مِنْ نُرُولٍ الْبَلاءِ بجشمكك. وَ النَقُص 


فى فوّتتك. أصدّق وَ أؤْفى مِنْ أنْ تكذبك. أؤ تَغْرّك. وَ لَرَبٌ نَاصِح لَهَا عِنْدَك مْنّهَمْ وَ صَادِق مِنْ حَبَرِهَا مُكذّبٌ). 


اشاره به اينكه هم دنيا ماهيّت خودش رابا انواع بلاها و مشكلات و حوادث دردناك و دكركونى قدرتها به تونشان داده و 
توصيف او به فريبندكى نادرست است و هم اولياء الله و صالحانى كه درباره بيوفايى و نايايدارى دنيا به تو خبر داده اند راست 
كفته اندء هر جند اين سخنان مطابق هواى نفس تو نبوده,ْ نه زبان حال دنيا را يذيرفته اى و نه زبان قال اولياى الهى راء و همه 


را متهم به كذب كرده اىء بنابراين اين تو هستى كه خودت را فريب مى دهى. 


اين احتمال نيز در تفسير جمله هاى اخير وجود دارد كه نصيحت كننده همان حوادث ناكوار و خبرهاى صادق همان نشانه 


همه را تكذيب مى كند و مى كويد: يكك حادثه اتفاقى بود و كذشت و ديكر تكرار نخواهد شد. 


سبس با توضيح بيشتر اين حقيقت را آشكارتر و براى همكان مفهوم تر مى سازد و مى فرمايد: «اككر حال دنيا را در لابه لاى 
مناطق ويران شده. و خانه هاى خالى از سكنهء جستجو كنى به يقين آن را يادآورى كننده اى نيكو و واعظى كويا مى يابى؛ 
همجون دوستى مهربان كه از رسيدن اندوه به تو به شدّت ناراحت مى شودا: (وَ لَيْنْ تَعَرَفَْهَا فى الدَّيَارِ الْحَاويَه(١):‏ وَ الوّبُوع(؟) 
الْحَاليَه لتَجِدَنَّهَا مِنْ حشن تَذْكي رك. بلاغ مَْعِطَِكء بِمَحَلهِ الشَّفيقٍ عَلَيِككء وَ النَّحبح(7) بكك!). 


ياورقى 
.١‏ اخاويه) اسم فاعل است از ريشه «كَوى» به معناى خالى بودن و كاه به معناى ويران شدن كرفته شده است. 


3 «ربوع) جمع «ربع) بر وزن «رفع» به معناى خانه است و كاه به معناى منطقه يا كروهى از مردم نيز مده و دراينجا منظور 
همان معناى اوّل است. 


1 «شحيح) از ريشه «شحٌ) بر وزن «مخ) به معناى بخل توأم با حرص است كه به صورت عادت درآيد و لذا وازه «شحيح) كاه 
به افراد دلسوزى كه هركز مايل نيستند كرد و غبار نككرانى بر دامن دوستشان نشيند و نسبت به آن بخل ميورزند اطلاق مى 


شود و در عبارت بالا همين معنا اراده شده است. 
صفحه 5/58 


محل نيكويى است براى كسى كه آن را وطن خود برنكزيند (آرى!) سعادتمندان به وسيله دنيا در قيامت» آنها هستند كه امروز 
اذ فسن كريزمه 01 ليه #اذهق لع وض كارا لاقل هن لم يُوَطْنّهَا مححلاً! وَ إِنَّ الشّعَدَاءَ بالدَّثيَا عدا هُمْ لْهَاربُونَ منْهَا 
اليَوْم). 

اشاره به اينكه افراد با ايمان و بيدار مى توانند از همين دنياى يرشور و شر و مملوٌ از فريب و نيرنكك؛ وسيله اى براى سعادت 
خاو بدا عرد ما تقة و ضرا دياف وراى عهوة و تاباك عاله كزان نعي اند ثعب كدنكاء انيام دنا ا خلاق 
دنيايرستانء نككاه به يكك يل يا كذ ركاه باشدم آنها كه از رزق و برقش مى كريزند واز مواهب آن براى قرب به خدا سود مى 


جويند وازاينجا به خوبى فرق دنياى ممدوح و مذموم روشن مى شود همان كونه كه در بحث نكته ها خواهد آمد. 
نكته 
دنياى ممدوح و مذموم 


امام(عليه السلام) در عبارات بالا دنيا را واعظى دلسوز و كرارشكرئ صادق و وفادار معرفى كرد كه به وسيله دك ركونيهاى 
سريع و حوادث و آفات كوناكونء نايايدارى خودش را اعلام كرده و به همككان هشدار داده است كه تكيه بر آن نكنند و تنها 


اق أن 'توشه بكيرلك: 


ازاين صريح تر عبارتى است كه در كلمات قصار آن حضرت درباره دنيا آمده است. حضرت آن را مسجد دوستان خدا: 
(مَسْجِدٌ أحِبَاءٌ الله) و تجارت خانه 


صفحه /ا/؟ 


اولياء الله: (وَ م 0 مَنْجَرْ أولِياءٍ الله) و محل نزول وحى الهى: (وَ هبيط وح اللِه) و نمازخانه فرشتكان خحدا: (وَ مص على ملائكه الله) 


برشمرده و آن را سراى موعظه و عافيت 


براى كسانى كه حقيقت دنيا را دريابند معرفى فرموده: (دارٌ عافيّه لِمَنْ فَهمَ عَنْها ... وَ دارٌ مَوْعِطَه لِمَن انظ بها).(1) 


أنه دوحكان املك كونذد خله هام تددم ]ذ انيت الناخعه وتو اناك متنار دادك” تكدق: شد بدي از دنا شدهاسث. 
2 ر حطبه هاى ى :از :هنج البارعة و:زوايات سيان د سد ندا انام 
ا ل ل ل ل ع 

شمرده شهد كه ظاهرش نرم و ملا-يم / ولى سمم كشنده در جوف اوست ست: (مَقَلَ الدُّنْبا كممّل الْحَيِه لين مَسّها وَ السّمٌ الاقم فى 
6 


در جايى ديكر در جمله اى كوتاه امام نسبت به خطرات عظيم دنيا هشدار داده مى فرمايد: «5 عو تح لها فيه تعن 


زبان مى رساند وو به سرعثت مى كذرد).(ع) 


سه طلاقه كردن دنيا از سوى امام(عليه السلام) به سبب زشتيها و بديهايش معروف است و در كلمات قصار ضمن عبارات 


تكان دهنده اى به آن اشاره شده است.(0) 


فرات تر از اينها آيات قرآن مجيد است كه نك وهشهاى شديدى از دنيا دارد. از جمله در سوره زخرف به قدرى دنيا را , بى ارزرش 
ممصي ل وهو شيا داه رو ال سس وي شت كه 


متتيايقن ا كترسا الراع رى ل الاوزوها اسه بونة ا لز كر لاسن مه مه وَا جد لَجَعَلْنًا لِمَْ يَكَفْرُ بالرؤخمن ليبُوتِهم م سقف 
من قَضّهِ وَمعَارِجَ 

ياورقى 

. 1١ نهج البلاغه» كلمات قصارء‎ .١ 

عا عدر كم طلم 2 

". همان مدرككء كلمات قصارء .١١9‏ 

؟. همان مدركك, 810 . 

ه. همان مدرككء /ال/ا. 


صفحه /5 


عَلْها يَظْهَرُونَ * وَلِيُوتهم أَبْواباًوَسْرْرا علا 


00 


هركاه اين آيات و روايات را در برابر هم بجينيم اين سؤال يديدار مى شود كه اكر دنيا اين همه خوبى دارد» يس جرا اين همه 


بد است و اكر اين همه بدى دارد» يس جرا خوب است؟ 
ياسخ اين سؤال در يكك جمله نهفته است و آن اينكه اين تفاوت نتيجه اختلاف زاويه هاى ديد است. 


ظاهربينان و دنيايرستان كه ديدشان كوتاه و نظرشان سطحى است تنها زرق و برق آن رامى بينند و زخارف و زينتهاى 
زود كذرش راو به آن دل مى بندند. دنيا براى اين كروه» فوق العاده خطرناكك است و از آنجايى كه كاه اكثريت مردم را اين 
كروه تشكيل مى دهند» آيات و روايات در نكوهش دنيا بسيار بيشتر استء لذا خداوند به همه انسانها هشدار مى دهد كه بيدار 
باشيدا كه ونيا شما رآ تفريد و شيطاق نما را قريب تدهد (فلا تفوككم:الْضياة الدنيا ولا بوتكم بالل القووة)()جالب ايتكه ادر 


اين آيه دنيا فريبنده هم رديف شيطان فريبكار شمرده شده است (زيرا منظور از غرور در اين آيه همان شيطان است). 


ولى بيداردلان آكاه و مؤمنان عاقل و فرزانه كه با ديده تيزبين خود به باطن دنيا مى نككرند و آغاز و انجامش را با يكك مطالعه 
عميق مى بينند تاريخ ييشينيان را در نظر خود مجسم مى كنند و سرنوشت فراعنه و كسراها و عمالقه وابناى عمالقه را مدّ نظر 
قرار مى دهند بيامهاى مواعظ دوستانه دنيا را با كوش جان مى شنوند و درسهاى لازم رااز آن فرا مى كيرندم دنيا را به 
دانشكاهى تبديل مى كنند براى كسب معارف الهيه و تجارت خانه اى براى 


رقن زاد و توشه و معبد باشكوهى براى معراج به سوى خدا. 
ياورقى 

ون أن تسدوي 

". فاطرء آيه 0 . 

صفحه 75/9 


كوتاه سخن اينكه به كفته اميرمؤمنان على (عليه السلام) در يكى از خطبه هاى همين كتاب: «آنها كه به دنيا به عنوان يكك 
وسيله بنكرند به آنها بصيرت و بينايى مى بخشد و آنها كه به عنوان يكك هدف به آن بنككرند كورشان مى كندا: (مَنْ أَبْصَرَ بها 


بَصوَتَهُ وَ مَنْ أَبْصَرَ إلَيها أغمئة).(1) 
ياورقى 

.87 نهج البلاغه خطبه‎ .١ 

صفحه ١و‏ 

"9١ صفحه‎ 


بخش جهارم 


إذا رَجَفَتَ الرَّاحِفَهُ 


إذا وخنث البَاجِفَة وَ 2 حَفت بجلائلهًا الْقَدَ امه ولحو يكل قله مَنْسَكككَ أَهْله وَ بكل مَعْبُود عَمَدَتُهُ وَ بكل مُطاع أهْل طاعَته فَلَمْ بُجْرَ 
فى عَذَْلِه وَ قش طه يَوْمَئْذ حَوق بص ر فِى الْهَوَاءِِ وَ لآ هَمْسٌ قَدَّم فى الازض إلا بِحَقَهِ فك حَُبه يَوْمَ ذاك دَاحَضَةٌ و غلائق عدر 


د ل إ 


-_ 


م 


تحر مِنْ أشرك ما يَقَومٌ به عُذرُكك. و تَنْبْت به حص خجتّك, وَ خذ مَا يَنِقَى لكك مما لا تَبق له وَ تَيِسََدْ لِسَفرك: وَسْمْ بَوْق النْجَادِمْ وَ 
ازْخل مَطَايًا التَشُمير. 


در آن زمان كه آن لرزه سخت و سكككين روى دهد (و نفخه صور واقع شود) و قيامت با تمام حوادث بزركك و وحشتناكش 
تحقق يابد واهل هر مذهب و معبدى به آن ملحق شود و بندكان هر معبودى به او بييوندند و هر اطاعت كننده اى به مطاعش 
ملحق شودء در آن هنكام در صحنه عدل و قسط يروردكار (همه اعمال) حتى جشمى كه برخلاف حق به آسمان كشوده شده 


و كامى كه آهسته (به ظلم) در زمين برداشته اند» به حق و عادلانه ياداش داده مى شوند. در آن روز جه بسيار دليلهايى كه 
ابطال مى 


كردد و جه ييوند عذرهايى كه قطع مى شود. حال كه جنين است كوشش كن تا جيزى به دست آورى كه عذر تو را موجه 
سازد و حجت و دليل خويش را با آن استوار سازى. جيزى به دست آور كه براى تو باقى بماند. در برابر آنجه تو براى آن 
باقى نمى ماند. (با تهيّه زاد و توشه) براى سفر آخرت آماده شوء و جشم به برق نجات (و دليل راه) بدوز و مركب راهوار خود 


را براى اين سفر آماده ساز و بار و بنه خويش را بر آن ببند! 


صفحه 597 


شرح و تفسير: آمادكى براى سفر آخرت 


امام(عليه السلام) در آخرين بخش اين خطبه با توجه به اشاره اى كه به جهان آخرت در جمله قبل شده بود اشاره به دادكاه 
دوؤزة كار در ههان اخرهى كد سد تكددقق رار هس سر وى قرزعاندة اق ان زنان كه 31 رز سيكت وسستكيق 
روى دهد (و نفخه صور واقع شود) و قيامت با تمام حوادث بزركك و وحشتناكش تحقق يابد واهل هر مذهب و معبدى به آن 
ملحق شود و بندكان هر معبودى به او ببيوندند» و هر اطاعت كننده اى به مطاعش ملحق شود در آن هنكام در صحنه عدل و 
قسط يرورد كار (همه اعمال) حتى جشمى كه برخلاءف حق به آسمان كشوده شده و كامى كه آهسته (به ظلم) در زمين 
برداشته اندء عادلانه ياداش داده مى شود»: (إِذَا رَجَفْتَ الوَاجِفَهُ(1) وَ عَمَّتُ بجَلائِلهَا(0 الْقِيَامَهُء وَ لَحِقَّ كل منسك() هله 3 


و 


بكل مَعْبُود عَبَدَنْهُه وَ بكل مُطاع أهل طاعَتِه فَلّمْ بُجْرّا؟)فى عَذْلِهِ وَ قِسْطِه يَْمَئِد حَوْق بَصَر فى الْهَوَاء وَ لآ 


هَمْسُ(0) قَدَمِ فى الأزض إلا بحَقّه»). 


اين كفتار تكان دهنده امام بر دو نكته تأكيد مى كند: نخست اينكه در آن روز هر كروهى به معبود و مطاع و ييشواى خود 


ملحق مى شود و آنجه در اين دنيا 
ياورقى 


.١‏ «راجفه» از ريشه «رجف» بر وزن «وقش» به معناى اضطراب و لرزه عدند اسك :از انحا كه اخبار سه اكوفاه تشويش و 


اضطراب جامعه مى شود به آن اراجيف مى كويند. در قرآن مجيد و در خطبه بالا اين وازه اشاره به زلزله هاى رستاخيز است. 
3 «جلائل» جمع «جليله» به معناى هر صفت عظيم و شديد است. 
*. «منسكك» به معناى عبادت و كاه به معناى مذهب و معبد آمده است و در خطبه بالا همين معنا ارائه شده است. 


ع «لم يْجْرًَا طبق آنجه در متن آمده از ريشه «جزاء» به معناى ياداش است, ولى در بعضى از نسخ «لم يَجَْر) از ريشه «جريان» 
ذكر شدهمْ يعنى در عدالت او كمترين خلافى جريان ندارد و در بعضى ديككر از نسخ «لم يوا از ريشه «جور) آمده كه اشاره 
به عدم جور و ظلم خداوند در جزاى اعمال است ودر بعضى ديكر از نسخ «لم يَجَرَا از ماده «جواز) آمدهمٌ يعنى در مقام 
عدالت خدا كمترين خلافى جايز نيست. 

ه. «همْس» به معناى صداى آهسته و ينهان است. 


صفحه 597 


وجود داشته در آنجا به يقين» مجسّم مى شود. حتى مطابق حديثى از امام على بن موسى الرضااعليه السلام): «اكر كسى به 
سنككى علاقه داشته باشد خداوند او را با آن سنكك محشور مى كند: قَلَوْ أنَّ رجلا أحبٌ حجراً لَحَشَرَةُ الله مَعَهُ يَوْمَ الْقِيامَهِ؛(1) 


ييش از آن قرآن 


محا لمعه انبكر( سوا اندي ظَلَمُوا وَأَزْوَاجَهُمْ ونا "كالوا بَعْدُونَ * مِنْ دون الله فَاهْدُوهُمْ إِلَى صدَرَاطٍ الْجحِيم)] كن أن 
روز كفته مى شود: ظالمان و هم رديفانشان و آنجه را جز خدا مى يرستيدند جمع كنيد و به راه دوزخ هدايتشان نمابيد).(؟) 


ديكر اينكه به قدرى حساب خداوند در آن روز دقيق و عدالتش فراكير است كه حتى يكك نيم نكاه كناه آلود به آسمان و يا 


كام آهسته اى در زمين به حسابش رسيدكى مى شود و اى واى بر بدكاران و خطاكاران و ستم كران! 


در اينجا بعضى از شارحان نهج البلاغه سؤالى مطرح كرده اند كه اكر در آن روز هر عبادت كننده اى به معبودش و هر مطيعى 
به مطاعش ملحق مى شودء يس بايد مسيحيانى كه حضرت مسيح را يرستيدند به حضرت مسيح و غاليان در حق اميرمؤمنان و 
عبادت كنند كان فرشتكان به آنها ملحق شوند به يقين براى آنها مشكلى وجود نخواهد داشت؟ 

ع مشترقم ونايعاوة ين خزن إل لول اقم م أَضَكَلتُمْ عِبَادِى 
ولك أن خف كوا العيدل + قالوا بعالك ها كان ينب نا أن 32د من ذريك ون أذياء وَلَكنْ مَتَعْتَهُمْ وَآبَاءَهُمْ حَنَّى نَسُوا 
الذَّكرَ وَكَانُوا قَؤماً بُورً): به خاطر بياور روزى را كه همه آنان و معبودهايى كه غير از خدا مى برستند جمع مى كند آنكاه به 
آنها مى كويد: آيا شما اين بند كان مرا كمراه كرديد يا خود آنان راه را كم كردند؟ در ياسخ مى كويند: 


قرآن مجيد ياسخ اين سؤال را به خوبى داده و مى فرمايد: «(وَيَوْمَ 


ياورقى 


.١‏ وسائل الشيعه» ج .٠١‏ ص 9؛ ح ه از باب 28 از ابواب مزار همين 


مضمون با كمى تفاوت از بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) در كتاب روضه الواعظين نقل شده است. 
الشافاطة اه احا 
صفحه وم 


رعق تو برا رما تقانستة لبود غير ارقو 'اولناى بر كرت زول ]تان و ندرانقات را'اذ عمف برخو ودار تمواد ىنا انتكهزبه 
جاق شكر نعمت) ياد تق را فراموش كردثد وتباه و هلاكك شدند» وبه دتبال آن مى فرمايد: «(فَقَدْ كدوك يما تَقُولُونٌ َتنا 
تَسْتَطيعُونَ صَرْفاً ولا نَضْراً): (خداوند به آنان مى كويد ببينيد) اين معبودان شما را در آنجه مى كوبيد تكذيب كرده اند. اكنون 
نمى توانيد عذاب الهى را برطرف سازيد يا از كسى يارى بطلبيد».(1) 


آرق! اكز يقوابان انها ان انها بيزارق تجو ند ممكة ست ملحدق شوق زول يبنا توضه به يزارى حستن انها هز كز به انان 


ملحق نخواهند شد. 


آنككاه در ادامه سخن به كسانى كه در اين دنيا با دليلهاى واهى و عذرهاى ناموججه خود را تبرئه مى كنند هشدار مى دهد كه 
در قيامت جنين نيست. مى فرمايد: «در آن روز جه بسيار دليلهايى كه ابطال مى كردد وجه بيوند عذرهايى كه قطع مى شودا, 
(فكم به يَْمَ ذَاك دَاحِضّةٌ(0)» وَ عاق( عُذْر مُنْقَطِعَةًا). 


اشاره به اينكه آن روز همه جيز روشن و آشكار است و در جنان شرايطى دلايل بى اساس و عذرهاى واهى كارايى ندارد. 


قرآن مجيد درباره تكذيب كنند كان آيات الهى مى فرمايد: «(وَلا يدن هم فَيَعْتَذْرُونَ) , در آنجا به آنها اجازه داده نمى شود 


ياورقى 
.١‏ فرقان» آيه /ا١-19.‏ 


". «داحضه) از ريشه «5 خض» بر وزن «محض» به معناى لغزش كرفته شده و«حجه داحضه» 


". «علائق» جمع «علاقه) (به فتح عين) به معناى ييوند و دلبستكى است و مفهوم جمله بالا اين است كه ييوندها و دلبستكيها در 
قيامت بريده مى شود و نيز جمع «علاقه) (به كسر عين) به معناى دستكيره و طناب و امثال آن است و مفهوم جمله بنابراين 


جنين مى شود كه در قيامت دستاويزهاى عذر منقطع مى شود. 

ع. مرسلات» آيه 3”8. 

صفحه 5940 

به كفته شاعر: 

در آن ديوان كه حق حاكم شد و دست و زبان شاهد *** نخواهد بود بازار و بها جيره زبانى را 


در يايان خطبه به عنوان يكك نتيجه كيرى كارساز و روشن» ضمن ينج جمله كوتاه و يرمعنا راه نجات را نشان مى دهد. نخست 
مى فرمايد: «حال كه جنين است كوشش كن جيزى به دست آورى كه عذر تو را بريا دارد و حجت و دليل خويش را با آن 


استوار سازى»: (قتحَي(1) مِنْ أش رك ما يَقَومٌ به عُذْرْكء وَ تعبت به تك ). 


در دستور دوم مى فرمايد: «جيزى به دست آور كه براى تو باقى مى ماندء در برابر آنجه تو براى آن باقى نمى مانى), وها 
ني لككريها ل سنن لذ 


منظور از ما يَبِقَى لَكك» اسباب مواهب و نعم جاويدان روز قيامت يعنى اعمال صالحه است و منظور از «مَا لآ تَبِقَى لَه نعمتهاى 
دنياست كه انسان مى كذارد و مى كذرد. 


در سومين دستور مى فرمايد: ((با تهيه زاد و توشه) براى سفرت آماده فق (و تق لسفر كك ): 


اين همان جيزى است كه قرآن مجيد درباره آن مى فرمايد: ((وَتَرَوَدُوا قَِنَّ خَثِرَ الزَّاد الََّوَى): زاد و توشه بركيريد كه 


بهترين زاد و توشه» تقواست».(7) 


در جهارمين دستور مى افزايد: «و جشم به برق نجات (و دليل راه) بدوز (و جراغهاى راهنمايى را كه در مسير اين سفر نصب 
كرده اند ناديده مككير))/ (وَشِمْ("ابَوْقَ النجاِ). 


در ينجمين وآخرين دستور مى فرمايد: «مركب راهوار خود را براى اين سفر آماده ساز و بار و بنه خويش را بر آن ببند)/ (وَ 


ارْحَل مَطَايًا(6) التَشْمير(8)). 

ياورقى 

.١‏ «تحرًا از ريشه «تحرى» به معناى جستجوى امر بهتر است. 

؟. بقره» آيه /191 . 

3 شما از ريشه شَيم) بر وزن ١دَيم)‏ به معناى جشم دوختن به جيزى است. 
ع. «مطايا» جمع «مطيه) به معناى مركب سوارى است. 


«. «تشمير) از ريشه «شمر) بر وزن «تمرا دراصل به معناى آستين بالا زدن و دامن به كمر بستن و آماده شدن براى انجام كارى 


است. سيس به هر كونه آمادكى و تلاش و كوشش اطلاق شده است. 
صفحه 8و8 


كوتاه سخن اينكه امام راه صاف را براى نجات از جنكال خطرات دنيا و آخرت در اين سفرى كه در ييش دارند نشان داده و 
دستوراتى درباره زاد و توشه سفر و مركب راهوار و توه به علايم راهنمايى و سيس آماده كردن عذر تقصير و دلايل خطا و 
اشتباه را به آنها كوشزد نموده است. جنين مسافرى نه مقصد را كم مى كند و نه هنكامى كه به مقصد رسيد در مى ماند. در 


يرتو عنايات الهى و راهنماييهاى حجت خدا همه برنامه هاى او رو به راه است. 


در روايتى آمده است: زُهْرى (از فقهاى هفتكانه معروف اهل سدّت كه بعد از كروه صحابه روى كار آمد) نقل مى كند كه در 


السلام)را ديدم كه مقدارى آرد و هيزم بردوش خود كذارده بود وعبور مى كرد. عرض كردم اى فرزند رسول خدا اين 
جيست؟ امام فرمود: قصد سفرى دارم و زاد و توشه براى آن تهّه مى كنم و در محل امنى مى كذارم. زهرى كفت: اين غلام 
من اسث بار را براى شما حمل مى كند. امام قبول نكرد» عرض كرد: اجازه دهيد خودم آن را بردارم ثا شما را از حمل آن 
آسوده كنم. امام فرمود: من جيزى را كه سبب نجاتم دراين سفر و ورودم در جايكاه خوبى مى شود رها نمى كنم, تو را به 
خدا سوكند مى دهم به دنبال كار خود بروى و مرا رها كنى و مزاحم نشوى. زهرى به دنبال كار خود رفت» بعد از جند روز 
امام را ملاقات كرد. عرض كرد: يابن رسول الله! از سفرى كه فرموديد خبرى نيست! امام فرمود: «بلى يا زُهْرى لَيِسَ ما ظَدَنْتَ وَ 
لكنّة الْمَوْثُ وَ له كنك أ دععدٌ و إنعا الآ تغداة للمؤث تبنت الحرام وَبَذْلَ التدى وَالْكَيدز آرى اى زهرى! آن سقري كه كمان 
كردى نبود منظورم سفر مركك و آخرت بوده من براى آن آماده مى شدم و آمادكى براى آن با يرهيز از حرام و بذل و بخشش 
سخاوتمندانه و انجام كارهاى خير است»1(.0) 


ياورقى 

.١‏ وسائل الشيعه. ج 8» ص 77/4, ح ه از باب 15 ابواب صدقات. 
صفحه /او ٠"‏ 

7١ خطبه‎ 

از سخنان امام (عليه السلام) است 

كه در آن از ظلم و ستم تبرّى مى جويد 

(و داستان معروف عقيل و آهن تفتيده را بيان مى كند).(١)‏ 
خطبه در يى نكاه 

اشاره 


به كفته بعضى از شارحان نهج البلاغه اين سخن را زمانى على (عليه السلام) بيان فرمود كه بعضى از اطرافيان به آن حضرت 
خرده كرفتند كه «معاويه» در سايه بذل و بخشش فراوان از بيت المال افراد را به سوى خود جذب مى كند و جه خوب بود كه 


شما هم از سختككيرى در امر بيت المال مى كاستى و افراد سركش را راضى 
ياورقى 


.١‏ سند خطبه: 


از كسانى كه قبل از مرحوم سيد رضى اين خطبه را نقل كرده اند مرحوم شيخ صدوق است كه آن را در كتاب امالى خود 
آورده واز كسانى كه بعد از سيّد رضى آن را آورده اند سبط ابن الجوزى در كتاب تذكره است كه آن رااز ابن عباس از 
اميرمؤمنان على (عليه السلام) نقل كرده و زمخشرى در ربيع الا-برار و ابن شهر آشوب در مناقب است و از كلام صدوق در 
امالى استفاده مى شود كه آنجه مرحوم سيد رضى در اين خطبه آورده بخشهايى از يكك خطبه طولانى است كه در آنجا آمده 


صفحه /9* 
نك مى داشتى. امام (عليه السلام)برآ شفت و اين سخن را ايراد كرد. كه در واقع از سه بخش تشكيل شده اسة»* 


بخش اوّل را به بحثى كلى و جامع و كوبنده درباره تبرّى از ظلم و ستم آغاز كرده و مى فرمايد: به هيج قيمتى حاضر نيست 


"١ 03 8 ٠ 5‏ مح 3 ٠‏ 
كمترين ظلم و ستمى روا دارد و خشم و غضب يرورد كار را براى خود بخرد. 


بخش دوم به 


ذكر يكى از مصداقهاى روشن اين مطلب مى يردازد و داستان تنكدستى برادرش عقيل و انتظار نابجاى او را از بيت المال بيان 


مى فرمايد كه جكونه با «حديده محماها (آهن تفتيده) به او ياسخ داد. 


بخش سوم را به ياد كرد مصداق زنده ديكرى از بيزاريش از ظلم و ستم اختصاص مى دهد و داستان «اشعث بن قيس» منافق و 
حلواى ملفوفه را ذكر مى كند و با جمله هاى بسيار رسا و كويا و بى نظير در زمينه تبرّى از ظلم و ستم و يايمال كردن حقوق 
ديكران كفتار خود را يايان مى دهد. 


صفحه وم 
بخش اوّل 
وَ الله لآن أببتَ عَلَى حَسَي السّعْدَان مُسَهّداً 


وَ اللَهِ لآنْ أبيت عَلَى حسَك السَعْدَانٍ مهدا أؤ جر فى الأغْلَالٍ مُصَ مدا أحبٌ إِلَىّ مِنْ أنْ ألْقَى الله وَ رَسُولَهُ يوم الْقَِامَهِ طَالِما 
لبغض الْعِبَادِء وَ غَاصباً ِشَْء مِنَ الخطامء وَ كيِفٌ أَظَلِمُ أحداً لِنَفْس يَسْرِحٌ إلى الْبلَى قفولهاء وَ يَطول فِى الثَرَى لولهًا؟! 

به خدا سوكند اككر شب را روى خارها (ى جانكداز) سعدان بيدار به سر برم ويا (روزها) در غل و زنجيرها دست ويا بسته 
كشيده شوم براى من محبوبتر از آن است كه خدا و رسولش را روز قيامت در حالى ملاقات كنم كه به بعضى از بندكان ستم 


كرده و جيزى از اموال دنيا را غصب نموده باشم. جككونه بر كسى ستم روا دارم آن هم براى جسمى كه به سرعت به سوى 


كهنكى باز مى كردد. 
(و به زودى از هم متلاشى مى شود) و توقفش در ميان خاكك بسيار طولانى خواهد بود. 
شرح و تفسير: جرا دست به ظلم بيالايم؟ 


همان كونه كه اشاره شدء جمعى از ياران امام(عليه السلام) به عنوان خيرخواهى عرض كردند تو مى خواهى با عدالت رفتار 
كت بن بزو كفو كوك را بكسان شسارى رولى كروهن اذ مسكتان ااعذالت تر تاراضينهة كارشكق فى كد دن ال 


8٠6٠٠١ صفحه‎ 


سوى او تمايل يافته اند. ه ركاه تو اى اميرمؤمنان دست خود را به بذل و بخشش بيت المال بكشايى. كردنها به سوى تو كشيده 
مى شود واطراف تو را خواهند كرفت. امام(عليه السلام) ياسخهاى صريح و كوبنده اى به آنها داد كه بخشى از آن همين 


خطبه موضوع بحث ماست.(1) 


ازاين سخن به خوبى استفاده 


مى شود كه امام(عليه السلام) سخت از اب ين انحراف فكرى كه حتى دامان كروهى از خاصّان او را كرفته بود سخت بر آشفته 
استء لذا سعى مى كند با بيانات قاطع و ذكر شواهد و نظاير» اين فرهنكك غلط جاهلى را كه امروز هم دستاويز سياستمداران 
حرفه اى است از افكار آنها بزدايد و فرهنكك قرآن و ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) را كه بسط عدل وداد نسبت به همه 
قشرهاست جايكزين آن بسازد. مى فرمايد: «به خدا سوكند اككر شب را بر روى خارهاى (جانكداز) سَعْدان بيدار به سر برم و يا 
صخل و رحوها فيد و ماي لوده شري راف بو حيري ترز ازراب اميد مادا وارسولتي رازو رامت درخالي 
السو ب ل لح ل مر ل ل الو اي : (و الله لآنْ بيت عَلَى حسكك() 
السَّعْدَانِ(”) م مُسَيّدا(9) أذ أَجَيّ فى الاغْلَالٍ م دا أ إكَ منْ أن أَلْقَى الله ل يوم م الْقَيَامَهِ طإليفا لبغض الْعمَادِء وَ 
عَاصِباً لِشَنْء مِنَ الخطام(6)). 


ياورقى 
.١‏ تمام نهج البلاغه» ص ذا[ جاب دوم. 
؟. «حسكك)/,ْ يعنى خار. اين وازه به خار بيابان و يا خار داخل بدن ماهى اطلاق مى شود. 


*. «سعدان» كياهى است خاردار كه خار آن مانند نوكك يستان است و سه شاخه در سه طرف دارد كه به هر طورى كه زمين 
بيفتد دو شاخه آن رو به بالاست و به همين دليل خار مزاحم و خطرناكى است و عجيب اينكه همين خار از خوراكهاى خوب 


؟. «مسهّد) از ريشه «سهاد) بر وزن «قباد) به معناى بى خوابى شبانه است 


و«مسهّد) كسى است كه شب بى خواب مى ماند. 


©. «مصفد)» از ريشه «صفد)» بر وزن «رفت» به معناى بستن به زنجيره و مانند آن است و «صفاد) بر وزن «عناد» به طناب و زنجير 


4 «حطام) از ريشه «حطم) بر وزن ١حتم)‏ به معناى شكيكة كرفته شده و به متاع دنيا «حطام) كفته مى شود. از اين رو شكننده 


و نايايدار است. 
صفحه 60١‏ 


بدترين شكنجه براى يكك انسان اين است كه روى خارهاى سعدان بخوابد (همان خارهاى سه يهلو كه هر طرف آن روى 


زمين قرار بككيرد يكطرف تيز آن به طرف بالاست) و هنكام روز دست و ياى او را در زنجير كنند ودر كوجه و بازار بكشند. 


امام (عليه السلام) با قاطعتّت و همراه به سوكند به ذات ياكك خدا مى فرمايد: تحمل اين شكنجه براى من آسان تر از اين است 
كه در دادكاه عدل الهى به علّت ظلم كوجكك بر بنده اى از بندكان و غصب شىء ناجيزى از كسى حضور يابدء جنان كه 
مجازات آن جاويدان و درد و رنج شكنجه اين دنيا هر جه باشد كذراست. با اين حال حككونه از من انتظار داريد از راهى كه 
معاويه مى رود و حساب و كتاب روز قيامت در او منظور نيست بروم. آيين اسلام را رها كنم و به آيين شرك و جاهلّت رو 


سيس مى افزايد: «جكونه بر كسى ستم روا دارم آن هم براى جسمى كه به سرعت به سوى كهنككى باز مى كردد. (و به زودى 
از هم مى ياشد) و توقفش در ميان خاكك بسيار طولانى خواهد بود( (وَ كيف أَظَلِمٌ أعداً لنَفْس يُسْرِعٌ إِلى 


الى قُفُولَّهَاا١)»‏ وَ يَطولٌ فى الثّرَى(1) حُلُولهَا؟!). 


اشاره به اينكه هيج عقلى اين كار را نمى يسندد كه انسان براى نفع عاجل» سعادت آجل و دائم رااز دست بدهد و آنها كه 


همجون معاويه و اطرافيانش دست به جنين معامله اى زده اند سخت خطاكار و در اشتباهند. 


به اين ترتيب امام(عليه السلام) آب ياكى بر دست همه كسانى مى ريزد كه ييشنهاد ظلم و تبعيض به آن حضرت كرده و عملا 


ياورقى 


.١‏ «قفول» مصدر است و به معناى رجوع و بازكشت آمده و طبق اين معنا مفاد جمله همان است كه در بالا آمد» ولى بعضى 
اين احتمال را داده اند كه «قفول» جمع «قفل» است و بر اين اساس معناى جمله جنين مى شود: من جكونه به كسى ستم كنم 


آن هم براى كسى كه قفل و ييوندهاى بدنش به سرعت رو به كهنكى مى رود. 

". «ثرى)» به معناى خاكك است. 

صفحه 5:7 

و آنها را ازاينكه بتوانند روش عادلانهْ اما ير زحمت امام را تغيير دهند مأيوس مى سازد. 


نبايد فراموش كرد كه با نهايت تأسف دوران خلافت ظاهرى امام(عليه السلام) زمانى آغاز شد كه بسيارى از مردم به حاتم 
بخشيهاى عثمان از بيت المال و تبعيضهاى ناروا كه سرانجام سبب شورش او مى شد عادت كرده بودند معاويه همان راه را 


كرجه اين برنامه سرانجام به نتيجه كامل نرسيد: ولى اين فايده مهم را داشت كه مكتب اصيل اسلام را زنده نككهداشت و 


مركا ندرا وسو لصوف 
نوين لاما 

بخش دوم 

وَاللّهِ لَقَذوَأَئْتُ عَقِيلاً 


وَ الله لقَدٌ رَأَئْتَ عَقِيلا وَ 


َدَ ملق حت استَمَاحَنِى مِنْ بُرَكمْ صَاعاء وَإرَأنَت نت صِْياَهُ شغتَ الشُورِ» عر الأْوَانِ مِنْ فَفْجِْء كانّما سُوَدَتْ وُجوهْهعْ بالِْظلمء و 
وى موكدل و كَوْوَ َي لول مط يت له سخهىء مظن أَى أبيمة دينى» وني قواة مقا رقا طَرِيِقّتَىء فَأَحْمَيتٌ 00 
عيية 8 1-ى وا ِنْ جد جه ليغتبر توا قَضَجٌ ضَ جيج ذى تف بِنْ ألمقاد و كا أن يحتَرقَ مِنْ يديه نك 1: كنك 
التَوَاكل» را عَقِيلً! أ ليد عونت أعهاها | نعانها سني و قن ىار م عده ا اها زع يذ اك فق الاذى وَل أبن 


لطي ؟! 


به خدا سوكند (برادرم) عقيل را ديدم كه فقير شده بود واز من درخواست كرد يكك صاع (حدود سه كيلو) از كندم بيت 
المال شما را به او ببخشم (و اين را بر سهميه مرتب او بيفزايم) كود كانش را ديدم كه بر اثر فقر موهايشان يريشان و رنكك 
صورتشان د كركون شده بود. كويى صورتشان را با نيل به رنكك تيره درآورده بودند. عقيل مكرر به من مراجعه و سخنش را 
جند بار تكرار كرد» من خاموش بودم و به سخنانش كوش فرا مى دادم. كمان كرد من دينم را به او مى فروشم و به دلخواه او 
كام بر مى دارم و از راه و رسم خويش جدا مى شوم. در اب بن هنكام قطعه آهنى را براى او در 1 تش داغ كردم. سيس آن را به 
بدنش نزديكك ساختم تا با آن آهن سوزان عبرت كيرد (واز آتش آخرت كه با آن قابل مقايسه نيست يبرهيزد» همين كه 


حرارت آهن داغ به دستش نزديكك شد) ناكهان ناله اى 
صفحه 608 


همجون بيمارى كه از شدت درد به خود مى 


بيجد و مى نالد سر داد و نزديكك بود از حرارت آن بسوزه. به او كفتم: اى عقيل! عزاداران همجون مادران فرزند مرده؛ به 
عزاى تو بنشينند و كريه سر دهندء آيا از قطعه آهنى كه انسانى آن را به صورت بازيجه داغ كرده ناله مى كنى,ْ اما مرا به سوى 
آتشى مى كشانى كه خداوند جار آن را با شعله خشم و غضبش برافروخته است؟ تو از اين رنج مختصر مى نالى»؛ من از آن 
شعله هاى سوزان جكونه ننالم؟! 


شرح و تفسير: داستان حديده محماه 


امام(عليه السلام) در بخش كذشته بحثى كلى درباره يرهيز از ظلم و ستم داشت كه نهايت بيزارى او را از ظلم و ستم نشان مى 
داد. در تعقيب درايق كشن انكشت روى دو مصداق روشن به عنوان دو شاهد صادق و دو تابلوى آشكار مى كذارد. 


نخست داستان عقيل و حديده محمات (آهن داغ) را بيان مى كند و نمونه اى از عدل و داد خود را كه شايد در تاريخ جهان 


نظير نداشته باشد» شرح مى دهد و مى فرمايد: «به خدا سوكند (برادرم) عقيل را ديدم كه فقير شده بود و از من درخواست 


كرد يكث صاع (حدود سه كيلو) از كندم بيت المال شما را به او ببخشم): (وَ الله لَقَدْ رانك عقاف قد أخلىّ[١)‏ خنى 


اشتماحنى (1) مِنْ بد كه (”) صَاعا()). 


ظاهراً منظور عقيل يكك «صاع) به عنوان سهميه منظم هر روزه بوده كه اين ماده غذايى او به طور كامل تأمين شود وكرنه اكر 
تنها يكك صاع براى يكك روز 


ياورقى 


.١‏ «أثلق» از ريشه «املاق» به معناى فقير شدن كرفته شده است و ريشه اصلى آن «مَلق» بر وزن «شفق» به معناى 


نرم كردن است و افراد متملق را از اين جهت متملق مى كويند كه حالت نرمش و ذلت به خود مى كيرند و اشخاص فقير نيز 


جون جنين حالتى دارند وازه املاق در مورد آنها بكار مى رود. 

؟. «استماحنى» از ريشه «استماحه)» به معناى طلب بخشش كردن است. 

". (ين) به معناى كندم اسثت. 

؟. «صاع» يككى از اوزان است كه به اندازه جهار مد وهر مدّ كمتر از يكك كيلو (حدود هفتصد و ينجاه كرم) است. 
000007 


بوده نه مشكل عقيل را حل مى كرده و نه ارزش اين را داشته كه از راه دور خدمت برادرش براى اين كار برسد. اين نكته نيز 


وَل ال شاوه #رفوة: 


سبس مى افزايد: «كود كانش را ديدم كه بر اثر فقر موهايشان بريشان و رنكك صورتشان د كركون شده بود كويى صورتشان را 
دآانل يه رتك اهدورو لم13 زو انق ميقا نه سفت )١(‏ السفو» ع1 1) الالوان مِنْ فَفْرَهِمْ كأئما سُوّدتْ وُجُوهُهُمْ 


بالْعظلم(»). 


سيس مى افزايد: «عقيل مكرر به من مراجعه و سخنش را جند بار تكرار نمود» من خاموش بودم و به سخنانش كوش فرا مى 


دادم» كمان كرد من دينم را به او مى فروشم و به دلخواه او كام بر مى دارم واز راه و رسم خويش جدا مى شوم): (وَ عَاوَدَنِى 


مو كد وَ كرَرَ عَلَيَ الْقَوْلَ مُرَدّدا فَأَضْعَهِتٌ(6) إِلَيِهِ سَمْعىء قَظَنَّ أنّى أَببعٌةُ دينىء وَأََبعْ قَِادَه مُفَارِقاً طرِيفَتَى). 


امام(عليه السلام) در اين قسمت همه عواملى را كه در نظر اهل دنيا ايجاب مى كند تبعيض درباره 


برادرش روا دارد» شرح داده است. 

از يكسو تقاضاى جيز زيادى نداشت. 

از سوى دوم فرزندانش يريشان حال و فقير بودند. 

از سوى سوم مكرر بر مكرّر تقاضاى خود را بيان مى كرد. 


ا ا 


متلمية ادك شق دو اعفاد 

ياورقى 

1 شفث1 جمع «اشعث) به معناى زوليده و آشفته مو مى باشد. 

3 «غثرا جمع «اغبر) به معناى غبار لود است. 

*. «عظلم» كياهى است كه براى رنكك كردن اشيا به رنكك سياه از آن استفاده مى شود. 
ع. «اصغيت» از ريشه «اصغاء» به معناى كوش فرا دادن است. 

صفحه 508 


برادرش بككذارد و براى او امتياز خاضًى نسبت به ديكران قائل شود. به يقين ا ين كار با عدالت اسلامى و روح بلند امام(عليه 
السلام) سازكار نبودء لذا براى اينكه عقيل دست از تكرار بردارد و به حق خود از بيت المال قانع كردد؛ امام(عليه 
السلام)تدبيرى انديشيد كه عملا به او ثابت كند يايان ظلم و ستم به كجا مى انجامد, لذا در ادامه سخن مى فرمايد: «من قطعه 
آهنى را براى او در آتش داغ كردم. سر بن وان واد ارد ويناس ان او عورا ماعيراك كبرة نواد التي جرد 
كه با آن قابل مقايسه نيست ببرهيزد)»: (تَأَحَمَيتٌ لَهُ حديدة فم أَدْئهَا مِنْ جشمه لِيغتبرَ يها). 


عقيل كه ظاهراً در آن زمان نابينا بود دست خود را بيش برد به كمان اينكه درهم و دينارى در كار است, ولى نمى دانست 


جه جيز در انتظار اوست» همين كه حرارت آهن داغ كه مجاور او بود به دستش ش نزديكك شد: «ناكهان 


ا حجر و رحد لر يه فى د ومى نالد سر داد و نزديكك بود از حرارت آن بسوزد) (فَضَح 
ضَجِيجٌ ذى دَنَف(1١)‏ من المي وَ كد أن يَختَرِقَ مِنْ مِئِسّ مهًا(7)). سيس امام(عليه السلام) در ادامه مى افزايد: «به او كفك : اى 
عقيل! عزاداران همجون مادران فرزند مرده. به عزاى تو بنشينند و كريه سر دهند. آيا از قطعه آهنى كه انسانى آن را به صورت 
ود لحري ودج أ مو تم ل ا ع لوك ل 
اش وار برك خصو :الى. من از آن شعله هاى سوزان ننالم؟!), فلت 1 لَهُ: تكلنك التَوَاكلٌ(). يا عَقِيلٌ! أَنَْنُ 
قوذ اانا إنْسَانّهَا() للْعِبه وَ تَجوُنِى إِلَى تار 


باورقئن 

فعاف نما وق ذا نماي لايد ادك 

". «ميسم) اسم آلت از ريشه «وسم» به معناى داغ كردن است, ولى به نظر مى رسد كه در اينجا به صورت مصدر ميمى به 
معناى حرارت به كار رفته است. 

«ثواكل» جمع «ثاكله) به معناى مادر فرزند مرده عزادار است و كاه به معناى هر زن عزادار به كار مى رود. 

تاليا افو الس واف سناعت انك 


صفحه /ا٠ع‏ 


ف 
ع 


سَجَرَهَا(١)‏ جَبَارُهَا لِعَصَبه! أ يق مِنَ الأدَّى لا أن مِنْ لطت ؟!(). 
تعبير به «تَكلَتْك التُوَاكل» شبيه جيزى است كه ما در فارسى هنكامى كه كسى كار زشتى انجام مى دهد و مى خواهيم شديداً 
ارا نهى كنيم» مى كوييم خدا مركت دهد جرا اين كار را مى كنى يا اينكه مى كوييم مادرت به عزايت بنشيند جرا جنين 


كردى؟ توجّه داشته باشيد 


كه «ثواكل» جمع «ثاكله) به معناى زن فرزند مرده استء هر جند كاهى به هر زن عزادار نيز اطلاق مى شود. 
تعبير به لعب (بازيجه) اشاره به اين است كه اتش دنياء هر جند سوزان باشد در برابر آتش سوزان قيامت بازيجه اى بيش 


نيست. آتش سوزان حقيقى آنجاست,. لذا امام (عليه السلام)اوؤلى را «اذى» كه به معناى اذيت و ناراحتى است و دومى را «لظى» 


كه به معناى شعله هاى برافروخته اتش است» ناميده سب 


در ضمن از تعبيرات امام(عليه السلام) به خوبى استفاده مى شود كه برخلاف آنجه بعضى از ناآ كاهان مى يندارند امام(عليه 
السلام) هركز آهن داغ و سوزان را در دست برادرش عقيل نككذاشتء بلكه نزديكك دست او بُرد واو كه نابينا بود ترسيد و 
فرياد زد. 

اين داستان در آن محيط در همه جا يبجيد و حتى از بعضى از روايات استفاده مى شود كه به كوش معاويه در شام هم رسيد و 
بسيارى از خفتكان را از خواب غفلت بيدار كرد و نشان داد دوران حاتم بخشى عثمان از بيت المال مسلمين به اقوام و 
خويشاوندان و افراد مورد نظرء يايان يافته است. هنكامى كه امام(عليه السلام)نسبت به برادرش در برابر تقاضاى كوجكى كه 


برخلاف عدالت بوده جنين كند 
ياورقى 


.١‏ «سجرها» از ريشه «مسجور» در اصل به معناى افروختن اتش در تنور اجاق است سيس به ه ركونه آتش افروزى اطلاق شده 


است. 
؟. «تئن» از ريشه «اينن» به معناى ناله كردن كرفته شده است. 


«لظى» به معناى شعله خالص آتش است و مى دانيم شعله هاى خالص و خالى از دود كرما و حرارت زيادى دارند. اين وازه 


كاه به جهنم نيز 


اطالاق شده اسنتة ان كونه كه در آيه 1 سوره معارج مى خوانيم: (كلا إنَّا لَلى). 
صفحه 50/8 


باشند. 


به تعبير ديكر اين كار نه تنها درسى براى عقيل بود» بلكه درس بزركى براى همه مردم در سرتاسر جهان اسلام بود و نشان داد 
كه در برابر عدالت اسلامى همكان يكسانند و هيج كس حق ندارد زياده خواهى كندء هر جند نزديكك ترين فرد به رئيس 


حكومت باشد. 


جالب اينكه در ذيل اين داستان در بعضى از روايات آمده است كه عقيل به امام(عليه السلام)عرض كرد حال كه جنين است 


فهو ف كن ندا تيك ا ورور در امار 60 


خوب است داستان حديده مُحماه را از زبان خود عقيل بشنويم هنكامى كه از نزد برادرش به شام رفت و معاويه اموال فراوانى 
از بيت المال قو اعقبار او كداشخكاءا ناف يرسيد: مايل هستم داستان حديده محماه رااز خودت بشنوم, عقيل كفت: من 
كرفتار تنكدستى شديدى شدم. نزد برادرم رفتم و عرض حال كردم ولى جيزى از ناحيه او عايد من نشدء لذا فرزندان خود را 
جمع كردم و نزد او بردم در حالى كه آثار ناراحتى و فقر بر آنان ظاهر بود فرمود: شب بيا تا جيزى به تو بدهم. خدمتش رفتم 
در حالى كه يكى از فرزندانم دست مرا كرفته بود. امام(عليه السلام) به فرزندم فرمود دور بنشين. سيس فرمود: بككير. من 


با حرص و ولع دست دراز كردم. كمان كردم كيسه اى است ير از درهم يا دينار به من مى دهد. ناكهان دست خود را به آهن 
داغى زدم. هنككامى كه آن را كرفتم يرتاب كردم و فرياد زدم! به من فرمود: مادر به عزايت بنشيند اين آهنى است كه با آتش 


دنيا داغ شده» يس جه خواهد براى من و تو در فرداى قيامت اككر در زنجيرهاى جهنم 

ياورقى 

. 7”١8 شرح نهج البلاغه مرحوم مغنيه» ج 7 ص‎ .١ 

6 

مف حون متيل ايه را تلاوت كرد: «(إذ الأعْكَالُ فى أََْاِهِْ وَالسَلاسِلٌ يُسْحَهُونَ): آن بن كود و ا كردن 
و دست و ياى آنهاست و به سوى جهنم كشيده مى شوند).(1) سيس فرمود: بيش از حقى كه خداوند براى تو قرار داده نزد 


من ندارى. اكر همين جيزى كه مى بينى (اشاره به آهن داغ است) بنابراين به خانه ات ب ركرد. معاويه سخت درشكفتى فرو 


رفت و كفت: «مَيِهاتٌ مَيِهاتَ عَقَمَت النِساءٌ أنْ يَلِتَدْنَ مثلم جه دور است جه دور است يافتن همانند اوء زنان عقيمند از اينكه 


مثل على بزايند).(7) 
به كفته شاعر: 
مادر كيتى نزايد در جهان مثل على * :سات كُويى كه در تركش همير" يكك تير داشت 


مرحوم علامه مجلسى در بحارالانوار داستانى در حاشيه اين ماجرا نقل كرده كه مكمّل آن است. مى كويد: عقيل به خدمت 
امام(عليه السلام) رسيدء امام(عليه السلام) به فرزندش حسن (عليه السلام)دستور داد كه لباسى بر تن عمويت بيوشان (شايد 


نان و نمكى بر سر سفره آوردند» 


عقيل كفت جيزى غير از اين در بساط نيست؟ امام(عليه السلام)فرمود: مككر اين از نعمت خدا نيست» خدا را بسيار بايد بر اين 
نعمت شكر كوييم. عقيل كفت: كمكى به من كن كه بدهى خود راادا كنم و زودتر از اينجا بروم. امام(عليه السلام) فرمود: 
بدهى تو جه اندازه است؟ عقيل كفت: صد هزار درهم. 


امام(عليه السلام) فرمود: نه والله من جنين مبلغى را ندارم كه در اختيار تو بككذارم م ولى بكذار سهم من از بيت المال داده شود 


من با تو نصف مى كنم و اككر خانواده ام نياز 
ياورقى 


.١ غافر» آيه‎ .١ 


. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ١لء‏ ص ”7507. 


6٠١ صفحه‎ 


نداشته باشند تمام سهم خود را به تو مى دهم. عقيل كفت: بيت المال در دست توست تو مرا حواله به سهميه خود مى كنى 
مكر سهميه تو جقدر است؟ همه آن را هم كه به من بدهى به جايى نمى رسد. امام(عليه السلام) فرمود: من و تو مانند ساير 
مردم هستيم (و سهم ما با آنها برابر است) و همانطور كه با هم سخن مى كفتند (و در آن حال ظاهراً به عت كرما يشت بام 
نشسته بودند) امام(عليه السلام) نكاهى از آنجا به صندوقهايى كه در بازار بود افكند و فرمود: اكر به آنجه كفتم قانع نيستى 
يايين برو و قفل بعضى از اين صندوقها را بشكن و هر جه در آن است بردار» عقيل كفت نداشته باشند تمام سهم خود را به تو 


مى دهم. عقيل كفت: بيت المال در دست توست تو مرا حواله به سهميه خود مى كنى مكر سهميه تو جقدر است؟ همه آن 


را هم كه به من بدهى به جايى نمى رسد. امام(عليه السلام) فرمود: من و تو مانند ساير مردم هستيم (و سهم ما با آنها برابر 
است) و همانطور كه با هم سخن مى كفتند (و در آن حال ظاهراً به علت كرما يشت بام نشسته بودند) امام(عليه السلام) 
نكاهى از آنجا به صندوقهايى كه در بازار بود افكند و فرمود: اكر به آنجه كفتم قانع نيستى يايين برو و قفل بعضى از اين 
صندوقها را بشكن وهر جه در آن است بردار» عقيل كفت: در اين صندوقها جيست؟ امام(عليه السلام) فرمود: اموال تجار 
استء عقيل كفت: به من امر مى فرمايى كه صندوقهاى كسانى كه توكل بر خدا كرده اند واموالشان را در آن نهاده اند بشكنم 
(و سرقت كنم)؟ 


امام(عليه السلام) فرمود: آيا تو هم به من دس..9-.مى دهى كه بيت المال مسلمين را بككشايم و اموالشان را به تو دهم در 


سيس فرمود: راه ديكرى به تو نشان مى دهم. تو شمشيرت را بركير ومن هم شمشير خود را بر مى دارم. به منطقه حيره مى 
رويم كه در آنجا تجار ثروتمندى هستند وارد مى شويم و اموالشان را به زور مى كيريم. عقيل كفت: مككر من دزدم؟ 


امام(ع) فرمود: از يكك نفر سرقت كنى بهتر از آن است كه از همه مسلمين سرقت نمايى. 


(عقيل فهميد كه اين دستورات جدى نيست و هدف آن است كه نادرستى افكاراو را به او بفهماند).(١)‏ به هر حال قرائن نشان 


بيان مسئله اى شخصى براى 

ياورقى 

.١‏ بحارالانوار ج ١ع‏ ص 115-11 (مرحوم علامه مجلسى اين حديث را از ابن شهر آشوب نقل كرده است). 
صفحه 1ع 


هشدار دان به عقيل نبود» بلكه هدف اين بود كه اين داستان در همه جا منعكس شود كه شد و امتيازطلبان بيش خود بينديشند 


داشته باشيم و به تعبير ديكر: هدف شكستن فرهنكك دوران عثمان در مورد بيت المال و احياى فرهنكك دوران رسول خداست. 
نكته ها 

اشاره 

.١‏ زندكى و شخصيت عقيل در يكك نكاه 


سك سال 1ذ لعفي عور قر برد كيه الذن ابا دعك اث 


ابوطالب علاقه شديدى به عقيل داشت و ييامبراكرم(صلى الله عليه وآله) روزى خطاب به عقيل فرمود: «يا أبا يزيد إِنْى أحِبك 
خُبَئن : تا لِقّرابتكك مِنّى وَ تا يما كنت أعلّمُ مِنْ حب عَمَى إِيَاك اى عقيل! من تو را به دو جهت دوست دارم يكى از اين 


جهت كه خويشاوند نزديكك منى و ديكر اينكه عمويم ابوطالب تو را بسيار دوست مى داشت'. 
در بعضى از روايات نيز آمده كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) يس از اين جمله به على (عليه السلام) فرمود: وإنّ وَلَدَهَ لمقتول فى 
مَحَبَهِ وَلَدِك فَرَدْمَعٌ عَليِهِ عُوونٌ الْمْوْمِنِينَ وَ تْصَلى عَلَبِهِ الْمَلابكة الْمُقَرَُونَ ثم بكى عتّى جَرَتْ دُمُوعَةُ على ص دروم فرزند او 


(اشاره به مسلم اسيث) در طريق محنت فرزند تو (اشاره به امام حسين (عليه السلام) سالار شهيدان 


انث )اتهيذ مى شود واتعشيهاف مؤمتان بر وى من كريك و:فرتتكان مقرب اله بر او:دووداكى فريعناء-سيس باهر( صلى الله 
علية وآلة) كرشت نه كوتة ا كه اشكهائ :از فر سبقه ال قرو "رركت 


5١7 صفحه‎ 


عقيل فوآعائئد عَم و مق نانرق برق عبد المطلك :9 ادا وار :نت يشر كاكافن يدك هيدر خاض وو اشر شلاء ويا ذادن قدي بها مكه 
بازكشت و بيش از صلح حديبيه مسلمان شد و هجرت كرد و به خدمت بيامبر(صلى الله عليه وآله) رسيد و در جنكك موته در 
صف مسلمانان همراه برادرش جعفر شركت جست و در زمان خلافت معاويه در سنه 8٠١‏ هجرى ديده از جهان فروبست در 
حالى كه بيش از 4١0‏ سال داشت. 


كه عقيل همراه با ابن عباس در جنكك جمل» صفين و نهروان شركت داشت و اين مسثله منافات با نابينايى او ندارد» زيرا «ابن 
ابى الحديد» مى كويد: عقيل در جنكك صفين بودمْ ولى بييكار نكرد و از خيرخواهى و مشورت نيكك مضايقه ننمود. 


درباره اينكه آيا عقيل سرانجام به شام رفت و به معاويه بيوست دو قول مختلف نقل شده. بعضى معتقدند كه در زمان حيات 


بعضى ديكر مانند علامه شوشترى در شرح نهج البلاغه خود معتقدند اساساً برنامه ملحق شدن به معاويه در كار نبوده» ملاقاتى 
كرده و باز كشته است. 


در مجموع جنين استفاده مى شود كه او مرد با ايمان 


و نيكك نفسى بودمْ ولى از نظر روحى ضعيف بود واكر كاهى لغزشى از او سرزده به علت همين ضعف بود. 


يكى از امتيازات عقيل آكاهى وسيع او نسبت به علم انساب بود» قبائل عرب را خوب مى شناخت و از نسبهاى آنها آكاه بود و 
بعضى او را يكى از نسابهاى جهار كانه عرب شمرده اند.(1) 


ياورقى 

.١‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 2١١‏ ص ١8١‏ به بعد و شرح نهج البلاغه مرحوم شوشترى. ج *, ص 077 به بعد. 
صفحه 51١7”‏ 

". مساوات مسلمانان در بيت المال 


بى شكك بيت المال منابع مختلفى داردمٌ يكى از منابع آن زكات است و مى دانيم در تقسيم زكات مساوات شرط نيستء بلكه 
زكات بر اساس نياز داده مى شود و نيز ضرورتى ندارد كه با حضور نيازمندى منتظر نيازمند ديكرى بنشينيم بلكه مى توانيم به 


قدر كافى به نيازمند حاضر بدهيم. 


ديكر از منابع بيت المال خمس است كه در صدر اول غالباً از غنائم جنكى كرفته مى شد. خمس در اختيار حاكم اسلامى قرار 


مى كيرد تا طبق برنامه ويه اى كه در فقه اسلامى و روايات آمده است به نيازمندان برسدء در آن نيز مساوات شرط نيست. 


سوم خود غنائم جنككى است كه به طور مساوى در ميان جنككجويان تقسيم مى شودمْ ولى لشكر يياده يكك سهم مى برد و لشكر 
سواره دو سهم. زيرا در آن زمان تهّه مركب براى سواره نظام به هزينه خود آنها بود البتّه كاهى ييغمبر اكرم(صلى الله عليه 
وآله) از ياران خود اجازه مى كرفت و بخشى از غنائم را به فرد يا افراد خاصى براى جلب آنها به اسلام(صلى الله عليه وآله)مى 


داد. 


نبوده و اينجا جاى شرح آن نيسثك. 


منبع هفتم بيت المال كه در آن زمان از همه مهم تر بوده و قسمت عمده اموال بيت المال از اين طريق حاصل مى شده در آمد 
اراضى خراجيه است, يعنى مال الاجاره ها يا خراجى كه از زمينهاى فتح شده به خزانه دولت اسلام ريخته مى شد. زيرا اين 
زمينها ملكك عموم مسلمين بود. نه تنها نسل موجودء بلكه نسلا در نسل و طبعاً درآ مد آن تعلق به همه داشت. درست شبيه يكك 
ملكك مشاع كه همه در آن مساوى اند» بديهى است حكومت اسلامى حق نداشت در تقسيم اين در آمد 


6١8 صفحه‎ 


تفاوتى ميان مسلمانان قائل بشودء هر جند غالب خلفا به اين حكم اسلامى اعتنا نمى كردند و آن اموال را طبق ميل خود به هر 


كن فى خبواستيد هن :ادنك وهر كوثةمى كنو امفيك كن أن تضرف م تمودلل: 


آنجه در داستان عقيل در اين خطبه آمده مربوط به همين قسمت است كه مهم ترين بخش بيت المال را در بر مى كرفته و 
شايد عقيل كمان مى كرد اين اموال در اختيار حاكم اسلامى است كه هر كونه مايل باشد در آن تصرف كند به خصوص 
اينكه زمان عثمان را مشاهده كرده بود كه خليفه وقت با اين اموال جه ها مى كرد. 


صفحه 6١80‏ 
بخش سوم 


َ أَعْجَبُ مِن ذلك طارق طَرَقَنا بِمَلفُوفَه فى وعَاِهَا 


وَ أَعجَبٌُ مِنْ ذلكك طارق طَرَقنَا بِمَلفُوقه فى وعَائِهَاك وَ مَعْجُونه شَِّتتهَك كأنّمَا عُْجِنَتْ بريق عيّه أؤقيئهاء فَقَلتٌ: أَصِدَلةٌ أَم رَكافٌ أَمْ 


صَدَقَة؟ فَذّلِك مُحَوّمٌ عَلَينَا أَهلَ الْبئِتِ! فَقَالَ: 


لا ذا وَلآ ذَاكء و لكِنّهَا هَدِيّةُ. فَقَلْتٌ: هبلك الْهَبُولَ! أعَنْ دين الله أتَيتى لِتَخْدَعَنِى؟ أَمُحْتَبط أَنْتَ أَم ذوجنّه أمْ تَهْجْرُ؟ وَ الله لو 
أَعطِيت الاقالِيم السّبِعَهَ بمَا نَحْت أفلاكهّاء عَلى أَنْ أغصى الله فى نَمْله أَسْلبَهًا جلت شعيرّه مَا فلت وَ إِنْ ذُْيَاكم عِنْدِى لاهْوَنْ مِنْ 
وَرَقه فى فم جَرَادَه تَقَضَمهًا. مَا لِعَلِىٌ وَ لنَعِيم يَفنّى» وَ لذه لا تبقى! نَعُوذ بالله مِنْ سبَاتِ العقلء وَ قبح الزّلل. وَ به نَسْتَعِينُ. 


أ 


ازاابق شكقفت انكيرتنداستان كسئ'است (اشتعك بن :قبس متافق) كةانسة شت ور فاته رااؤة وأظرق مويوشنيةم اق (يز اذ 
حلواى خوش طعم و شيرين) براى من هديه آورد. معجونى بود كه من از آن متنفر شدم كويى با آب دهان مار يا استفراغ او 
خمير شده بود. به او كفتم: آيا اين هديه است يا زكات يا صدقه؟ كه اين هر دو بر ما اهل بيت حرام است. او كفت: نه اين 
است ونه آن ولى هديه است! كفتم: زنان بجه مرده بر تو كريه كنند آيا از طريق آيين خدا به سراغ من آمده اى تا مرا 
بفريبى؟ آيا تعادل فكرى خود را از دست داده اى يا جن زده اى يا بر اثر شدت بيمارى هذيان مى كويى؟ به خدا س و كند اكر 
اقليمهاى هفتكانه (روى زمين) را با آنجه در زير آسمانهايش قرار دارد به من داده شود كه خدا را با كرفتن يوست جوى از 


دهان مورجه اى نافرمانى كنم هر كز نخواهم كرد. به يقين دنياى 
صفحه 6١2‏ 


شما نزذ من از بر كك دوعتي كدر فاق ملكى در عبال نيدن :باهذ بست ثرون 


ارزش تر است. على را با نعمتهاى فانى دنيا و لذتهاى نايايدار آن جه كار؟! به خدا يناه مى بريم از خواب رفتن عقل و لغزش 
هاى قبيح و زشت و دراين راه از او يارى مى طلبيم. 

شرح و تفسير: داستان اشعث بن قبس منافق 

در بخش كذشته جنان كه ديديم امام(عليه السلام) براى مأيوس كردن همه امتياز طلبان ناروا از بيت المال مسلمين» داستان 
تاريخى برادرش عقيل و حديده محماه را بيان فرمود داستانى كه فرهنكك عدالت اسلامى و مقدّم داشتن ضابطه بر رابطه در 
آن موج مى زد. سيس دراين بخش از خطبه» روى مصداق روشن ديكرى از اين قبيل دست مى كذارد و داستان اشعث بن 
فيس عتاقق زابيان سي ذازه ون قرمايك: اق ابن شكقت الكزكر دامهان كسمي اسث (اشعك :بق قبن كافق) كدانيمه شب دز 
خانه را زد و ظرف سريوشيده اى (يراز حلواى خوش طعم و شيرين) براى من هديه آورد. معجونى بود كه من از آن متنفر 


شدم. كويى با آب دهان مار يا استفراغ او خمير شده بود)[ (وَ أَغجبٌ مِنْ ذلك طارِق(١)‏ طَرَقَنَا ِمَلْفُوقَه فى وعَائِهَا وَ مَعْجُونه 
شَنِتتهَا(؟)» كأنما خُجِنَكُ بريق عقه أؤقها): 


معوؤوقك ارخ :انبث كداين كوتدوضر ماق اشع ون قسن رئيس انتافتان كرفة يوه شحسي كد شين عد شين اسن فتافق 


اما إينكه امام(عليه السلام) مى فرمايد: من از حلواى لذيذ متنفر بودم و كويى با آب دهان 
ياورقى 


.١‏ «طارق» از ريشه «طروق» و «طرق» به معناى زدن و كوبيدن است و به كسى كه شبانه به سراغ ديكرى مى رود «طارق» كفته 


مى شود» 


زيرا معمولا در بسته است و بايد در را بكوبد و وارد شود. 
؟. «شنثت» از ريشه «شنئان» بر وزن «نوسان» به معناى بغض و دورى كردن است,. بنابراين «شنثت» يعنى آن رادشمن داشتم. 
صفحه 51١١17‏ 


مار عجين شده بود براى آن است كه هدف اشعث اين بود كه قلب امام(عليه السلام) را براى رسيدن به يكك غرض دنيوى به 
خود معطوف دارد. (كاه كفته مى شود او با يكى از مسلمانان به ناحق بر سر آب و ملكى نزاع داشت و يرونده اين مخاصمه به 
دادكاه على (عليه السلام) رسيده بود. شايد اين مرد كورباطن مى خواست از اين طريق دل امام(عليه السلام) را به خود متوجه 
كند و رأى اورا بخردمْ ولى امام(عليه السلام) با جشم ملكوتى اش باطن حلوا را ديدم باطنى كه همجون زهر مار بود زيرا 


قصد رشوه در آن نهفته شده بود). 

واذة قلترفةم كرعة اونوفة لد نوسيات مجن رقع دين د أركسا اشارة يه طرفي انيت كموريا جوأ كعم ده 
بودمٌ ولى جون امام(عليه السلام)مى فرمايد اين ملفوفه در ظرفى قرار داشت و سيس وازه معجونه را بر آن عطف مى كند. اين 
احتمال وجود دارد كه ملفوفه نامى براى نوعى از حلوا بوده كه در كوفه حلواى مرغوب و مورد علاقه مردم شناخته مى شد.(١)‏ 
بعضى از شارحان نهج البلاغه احتمال داده اند وازه «قىء» به معناى زهر مار است نه استفراغ او» زيرا همجون استفراغ آن را از 
دهان خود بيرون مى ريزد و تناسب مقام نيز همين را اقتضا مى كند همان كونه كه در عرف مى كويند فلان غذا همجون 


زهرمار بود. 


سيس امام (عليه 


السلام) در ادامه اين سخن مى افزايد: (به او كفتم: آيا اين هديه است يا زكات يا صدقه؟ كه اين هر دو بر ما اهل بيت حرام 
السكب ]و كفك ته اين أسكدو له نزولل هدي اننك1ز (فتلة: أله م ركاف أ صَدَقَةُ؟ فَذَلِك مُحَرّمٌ عَلََنَا أل الْبَيتِ! فَقَالَ: 


لااذاوّ لا ذاك. و لكنْهًا هَديَّةٌ). 


أ 


به يقين زكات بر تمام بنى هاشم حرام است و صدقه كه اشاره به انفاقهاى 
ياورقى 


.١‏ شيخ محمد عبده در شرح نهج البلاغه خود به اين معنا اشاره كرده و مى كويد: ملفوفه نوعى از حلوا بوده است كه اشعث 
بن قيس به عنوان هديه خدمت امام (عليه السلام) برد. 


6١ صفحه‎ 


مستحبى است و بنابر قول مشهور بر بنى هاشم حرام نيست ممكن است بر خصوص اهل بيت(عليهم السلام)حرام بوده باشد. 
بعضى نيز احتمال داده اند كه صدقه اشاره به كفارات و صدقات واجبه غير از زكات باشد كه آن هم بر بنى هاشم حرام است. 


انا اصئله» حكن :سنك يه مقا رودت راهن كه كن ادك برشو فاضي .يه عراة:اضله النقناة) تعير م هوه و إل اند كيك انه 


آن «صله) كفته مى شود كه رشوه دهنده آن را وسيله اى براى وصول به مقصد نادرست خود قرار مى دهد. 


بعضى نيز كفته اند: «صله» به معناى «هديه) يا جايزه است همان كونه كه در مورد جايزه شاعر «صله شاعر)» كفته مى شود. 


طاتزاية تخمله لآ ذاو لا ذ اكت و لكها غازقة (نهنابع نه 1 اخاره دقل ركاف وعد نات هده يردق انااهث. 


اين احتمال در تفسير اين عبارت داده شده است كه جمله 


«لا ذا و لاذاكك» نفى همه باشدمْ يعنى هيج كدام از اينها نيست, نه رشوه و نه زكات و نه صدقه. بلكه هديه است. 


بير امام (عليه السلام) ل ل ا ل ل 
فرمايد: «من به او كفتم: زنان بجه مرده بر تو كريه كنند آيا از طريق آبين خحدا به سراغ من آمده اى تا مرا بفريبى): (قَقَلْتُ: 
بابك الْهَبول!(1) أَعَنْ دين الله نَبَنِى لِتَحدَعَنى؟). 


اشاره به اينكه تو نيز مانند بسيارى از شيطان صفتان براى اينكه به مقصد نامشروع خود برسى لباس ظاهراً مشروعى بر آن 
يوشانده اى» نام هديه بر رشوه كذارده اى به كمان اينكه مى توانى با اين ظاهرسازى كسى را كه جشمش اعماق وجود را مى 
بيند بفريبى. آنككاه مى افزايد: «آيا تعادل فكرى خود رااز دست 

ياورقى 

١‏ سول حافت حتيهة لباك سلاف قن اسك دفر بكر اداو اناقل تي عاتد و عليها سيان كر لامي كن 

56١9 صفحه‎ 


إن 


أ 


داده اى يا جن زده اى يا بر اثر شدت بيمارى هذيان مى كويى؟): (أمُحْتَبِط أَنْتَ 


اشاره به اينكه هيج انسان عاقلى باور نمى كند كه بتواند كسى مانند على (عليه السلام) را با هديه اى كه در باطن بوى رشوه 
مون وفك روي و كن كبرق" هو اع مد اقواره قفتن ديو ادن زيح كنديا قروا تسيورفه إن انزو اميا كلقا كوه اموا 


دست داده است. 


«مختبط» از ريشه «خبط» به معناى از دست دادن تعادل است كه كاه در مورد تعادل ظاهرى به كار مى رود و كاه درباره تعادل 


فكرى و در اينجا معناى دوم اراده شده است و تعبير به «ذو جِنّها (جن زده) يا اشاره به وسوسه هاى شيطان است كه يكى از 
جنيان محسوب مى شود و بر اثراين وسوسه ها عقل انسان را مى كيرد ويا اشاره به آن جيزى است كه در ميان توده مردم 


مشهور بوده كه بعضى افراد ديوانه را به عنوان جن زده به حساب مى آورند. 


وازه ١تَهْجرا‏ از ريشه «هَجِر) به معناى هذيان كفتن استء بنابراين فرق ميان اين سه واضح است؛م مختبط كسى است كه كرفتار 
نقصان عقلى بوده و تعادل فكرى خود رااز دست داده و ذو جنه كسى است كه بر اثر عاملى برونى كرفتار نوعى جنون شده و 


توعد دو مروة كي كنقاض شود كه :انا كيواته تبؤق #اأعااير كر ليت مارك ب هدنان كلدم جنا رده انه 


البنّهِ اين سه وازه وقتى در مقابل هم قرار مى كيرند جنين مفهومى را افاده كنند در حالى كه ممكن است هنكامى كه هر يكك 


تنهايى به كار برود مفهوم وسيع ترى داشته باشد. 


سيس امام(عليه السلام) براى اينكه به او بفهماند تا جه حد كرفتار اشتباه شده و على(عليه السلام)را به تاريكى ديده واو را 
نشناخته استء اشاره به نكته بسيار مهمى در زمينه عدالت خويش مى كند كه شايد از غير او در طول تاريخ شنيده نشده باشد. 


5 
ورفضة نع 


نكته هشدارى است به همه رهبران و حاكمان جوامع بشرى كه مى فرمايد: «به خدا سوكند اكر اقليمهاى هفتكانه (روى زمين) 


با آنجه در زير آسمانهايش قرار دارد به من داده شود تا خدا را با كرفتن يوست 


جوى از دهان مورجه اى نافرمانى كنم هركز نخواهم كرد (وَ الل لَوْ أعطِيتٌ الأقَالِيم السَئعَة(1) با تخت أفلاكهّاء عَلَى أنْ 
لصت اللذاقن تقله أسيها نات( شغره كا فلن 


سيس به بيان دليل آن مى يردازد و مى فرمايد: «به يقين دنياى شما نزد من از بركك درختى در دهان ملخى كه در حال جويدن 
آن باشد يست تر و بى ارزش تر است“": (وَ إِنَّ نياكم عِنْدِى لاهْوَنٌ مِنْ وَرَقَه فى قم جَرَاده تَقُصَمَهَا(؟). 

ذو تأاكة انام فرمانكة وضلى عر آنا ماع فاق مكدو لتنيا تنا نواد هد 1015 ها لعلة :و لمن يه لله ل د 4 
ر نا دب مى قرماد + ا ى 'ايايدار : راع رما لعلىئ و عبج يقي" و بعى 


در اين جند جمله كوبنده و صريح و كوياء امام(عليه السلام) مى فرمايد: هر كاه بزركك ترين رشوه هاى متصوّر در جهان كه 
همه روى زمين و قصرها و ثروتها و اموال و زرق و برقها باشد به من دهند كه كمترين ظلم و ستمى كه همان كرفتن يوست 


جوى (نه دانه جو) از دهان مورجه اى كه ظاهراً كوجكك ترين جنبنده است انجام دهم» نمى كنم. 


بسيارند كسانى كه مبالغ كوجك و متوسّط رشوه آنها را تكان نمى دهدمْ ولى اكر امتياز مهممى براى آنها قائل شوند كه معادل 
تمام زند كى آنان يا بيشتر باشد 


ياورقى 


.١‏ اقاليم سبعه») «اقاليم» جمع «اقليم» به معناى بخشى از جهان يا كشور است و جغرافى دانان قديم جهان رابه هفت اقليم تقسيم 
مى كردند و جون نقشه دقيقى از دنيا نداشتند حدّ و حدود اين اقليمهاى هفتكانه دقيق نبود. به هر حال هفتكانه در تقسيم 


بندى آنها جنين بود: اقليم اوّلء هندوستان. دوم» بخشى از كشورهاى عربى و حبشه؛ سومء 


مصر و شام.ء جهارم؛ ايران. ينجم» روم. ششمء كشور ترككء, هفتم» جين و ماجين. (لغت نامه دهخداء ماده اقليم). البنّه ممكن 
است تقسيم ديكرى از سوى بعضى ديككر از جغرافى دانها ارائه شده باشد و به هر حال نظر امام(عليه السلام) آن است كه اكر 


ده اطق اباد كر رجي اك لان 


؟. «جلب» يوسته اى است كه روى دانه كندم يا جو را مى كيرد و به يوسته اى كه به هنكام خوب شدن زخم روى آن را مى 


يوشاند» «جلب» كفته مى شود. 

'. «تفضمها) از ريشه «قضم) بر وزن «هضم) به معناى دندان زدن» كاز كرفتن و جويدن است. 

5”١ صفحه‎ 

دست و يايشان مى لرزد و مى لغزند. جه كسى مى تواند ادّعا كند كه در هيج حدّى از كرفتن امتياز در برابر هيج حدّى از 
كمترين كار خلاف كرفتار لغزش نخواهد شد؟ امام مى فرمايد: من آن شخص هستم و حتّى صريحاً سوكند بر آن ياد مى 
كنك: 

دليلى كه امام براى اين امر آورده بسيار قابل توه است. زيرا امتيازات مادّى براى كسانى اهمبّت دارد كه دنيا در نظرشان 
بزركك و برجسته است] اما كسى كه در اوج معرفت خدا قرار كرفته و ما سوى الله در نظر او كم ارزش و بى مقدار است و 
همه دنيا از ديد كاه او همجون بركك درخت نيم جويده اى در دهان ملخى استء دليلى ندارد كه مرتكب عصيان برورد كار و 
ظلم و ستمى شود. 

على (عليه السلام) با جشم حقيقت بين خود به باطن دنيا مى نككردرْ او همه اين مقامها و مواهب مادى را در حال فنا و زوال مى 


بيند و جيزى كه ارزش 


آن را ندارد كه كسى به آن دل ببندد يا به دل ستنش بينديشد. 


به همين دليل اككر بخواهيم ظلم و ستمء رشوه خوارى و تعدّى به حقوق ضعيفان از دنيا ريشه كن شود بايد در بالا بردن سطح 


معرفت انسانها نسبت به خدا و نسبت به دنيا تلاش و كوشش كنيم. 


در ضمن از اين عبارات با دلالت التزامى مى توان فهميد كه ظلم و ستم و داورى به ناحق بدترين كناه است كه حتّى در برابر 


به دست آوردن تمام دنيا نبايد آن را مرتكب شد. 


سرانجام امام(عليه السلام) با جمله اى كوتاه و بيدا ركننده كه در واقع ناظر به كل محتواى خطبه است» سخن خود را يايان مى 
دهد و مى فرمايد: «به خدا يناه مى بريم از خواب رفتن عقل و لغزشهاى قبيح و زشت و در اين راه ازاو يارى مى طلبيم»/ (نَعُوذْ 
باللّه مِنْ سبَاتِ(1) الْعَْلِء وَ قبح الزّلل. وَ به تَسْتَعِينُ). 


ياورقى 


.١‏ «سبات» از ريشه «سبت» بر وزن «وقت» به معناى تعطيل كردن به منظور استراحت است, و «سبات» به از كار افتادن و تعطيل 
است كه اين نامكذارى در اصل از يهود كرفته شده كه روز شنبه روز تعطيلى آنها بود. 


577١ صفحه‎ 


اشاره به اينكه اكر عقل بيدار باشد و لطف خدا يار» انسان كرفتار كناهان بزركك نمى شود و در دام كناهان كوجكك كمتر مى 


افتك. 


اين سخن را با نقل دو روايت يايان مى دهيم: حافظ ابونعيم اصفهانى از دانشمندان معروف اهل سنّت 


در كتاب مشهورش حليه الاولياء مى نويسد: «ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) به على (عليه السلام) خطاب كرد و فرمود: «يا عَلى! 
إنَ الله قَدْ ريتك بزيئه لَم يزيّن الْعبادَ بيه أحبٌ إِلَى الله منْها هى زيئهُ الأثرار عِندَليهِ تعالى وَ الزّهْدُ فى الذَّنْيا فَجَعلَك لا تَرزْءٌ مِنَ 
الدنا كع 1:09 بتكم الذنا هه إى علق اعد اوقد قر واب وص اراسته كريد كاش به سمو عدوت كر اق أن لانت 


نباواستةه و آن زينت ابران و كيكان ترد هداوند متعال اسكوى أن همان زفد وى اعشايى به دتياست: تو وا ان كوثه قران كاده 


كه تواز دنيا جيزى كم نمى كنى و دنيا جيزى از تو نمى كاهد).(1١)‏ 


در حديث ذيكرى آمده است كه زن شجاعى از شيعيان مخلص على (عليه السلام) به نام «دارميه حجونيه» در ملاقاتى كه با 


معاويه داشت (و به دنبال او فرستاده بود) در جواب اين سؤال معاويه كه: 
آيا هركز على (عليه السلام) را ديده اى؟ 

كفت: آرى به خدا سوكند او را ديدم. 

كفت: حكوئه او راديدئ؟ 


كفت: رَأَبْتَهُ لم يَفْنهُ املك الذى قتنك و لَمْ تَشْعَلَهُ النعْمَهُ التى شَعَلَنْكك,ْ او را جنان ديدم كه اين حكومتى كه تو را فريب داده 


أو يوا قرسي تذاف جوف ونام اتسفيافي دنا كداقر وا مشغول ساكضه ارا مشفرل تاعفه و1 
ياورقى 

.١‏ شرح نهج البلاغه مرحوم خويىء ج 15 ص 1941؛ جاب قديم. 

؟. كتاب بلاغات النساءء ص ٠١8‏ مطابق نقل شرح نهج البلاغه مرحوم شوشترى. ج #, ص 8١‏ . 
صفحه 77؟ 

0 

شعث بن قيس كيست؟ 


همان كونه كه در جلد اوّل در تفسير خطبه نوزدهم بيان كرديم «اشعث' از منافقانى بود كه در 


زمان يبامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) به ظاهر مسلمان شد و بعد از رحلت ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) به ارتداد روى آورد 
و سبس اسير شد و نزد ابوبكر اظهار ندامت كرد و مورد عفو قرار ككرفت و در دوران اميرمؤمنان على(عليه السلام) با دشمنان او 
همجون عمروبن عاص براى ايجاد نفاق در صفوف ياران آن حضرت همكارى داشت و سرجشمه خرابى ها و مفاسد بى 
شمارى شد او در قبيله خود صاحب نفوذ بود وازاين طريق براى مقاصد سوء خود كمكك مى كرفت و به كفته بعضى از 
محققان بسيارى از مشكلات عصر خلافت اميرمؤمنان على (عليه السلام) از اين منافق سرسخت و مرموز نشأت مى كرفت. 


شرح بيشتر را در جلد اوّل صفحه 265 به بعد مطالعه فرماييد. 
صفحه 575 

صفحه 670 

7١١ خطبهة‎ 

يَلَجا إِلَى الله أن يُغدَِ 

از دعاهاى امام (عليه السلام) است 

در آن ازخندا تقاضا فى كند كه از همكان بى نبازقن كند.(1) 
خطبه (دعا) در يى نكاه 


همان كونه كه از عنوان بالا روشن شد هدف اصلى امام(عليه السلام) در اين دعا درخواست غنا و بى نيازى از غير اوستء جرا 
كه نياز به ديكران كاه سبب مدح و ستايش آنها مى شود در حالى كه شايسته جنان مدحى نيستند و كاه سبب نكوهش منع 
كنند كان مى كرذة ذن عحالى كه ايد مستدق مان كوهد تباشدد 


ياورقى 
.١‏ سند خطبه (دعا): 


إل كسناق كاين :دعاوا ان "افير داق :ا اشافاق تقل كزدة راوقدى ون كناب الدعواك انيت كديعد اق بعمله تكد عن كل 
شَىء قمدير) اضافه مى كند: «اللَهُمَ اكول أوْل كريمه تَنْتَرعَها مِنْ كرائمى وَ أوَّل وَديعَه تَوْتَجِعُها مِنْ وَدائع نحمكك» و اين اضافه 
نشان مى دهد كه راوندى دعا را از منبع ديكرى غير از نهج البلاغه اخذ كرده است. نويسنده كتاب الطراز (سئد يمانى) نيز اين 
دعا را با تفاوتى آورده كه آن هم نشانى مى دهد از منبع ديكرى اخذ كرده است. امام سجاد(عليه السلام) نيز اين دعا را در 
دعاى مكارم الاخلاق با مختصر تفاوتى تضمين فرموده است و نشان مى دهد كه اين دعا در ميان اهل بيت معروف بوده است. 


(مصادر نهج البلاغه. ج 7 ص 00 


صفحه 672 


ييروانش ذكر شده. زيرا مقام امام(عليه السلام)از آن بالاتر است كه به سراغ بدان برود يا مدح و ثنايى از آنان يكند. 


537١/ صفحه‎ 


1 


مّ صن وَجهى بِاليَسَارٍ وَ 


- 
- - 


ا اد لك كله 0 الإعْطَاءِ و الْمنْع ز «إنك على كل شي ء قَدِيرًا. 


- 


آنها خود؛ از تو روزى مى طلبند و از افراد بدكردار و يستء خواستار عطوفت و بخشش كردم و سرانجام به ستودن آن كس 
كه به من جيزى عطا كرده. مبتلا- شوم (هر جند شايسته ستايش نباشد) و به نكوهش كردن آن كس كه مرا محروم داشته 
كرفتار كردم هر جند در خور نكوهش نباشدء اين در حالى است كه تو در ماوراى همه اينها سريرست و صاحب اختيار 
بخشش و منع هستى و تو بر هر جيز توانايى. 

شرح و تفسير: از خلق شرور بى نيازم كن! 

امام(عليه السلام) در اين دعاى كوتاه» ضمن هشت جمله مطالب يرمعنايى ذكر مى كند كه هم دعاست و هم درس اخلاق. 
نخست در ضمن دو جمله اصل دعا را بيان كرده عرضه مى دارد: «خداوند آبرويم را با بى نيازى محفوظ دار و شخصيتم را بر 
صفحه /57 

اثر فقر ضايع مكن!:: (آللْهُّمَ صُنْ(١)‏ وَججهى() بالْيِسَارِ(*) وَ لآ تَبذْلَ جَاهِىَ(6) بالإقمَارِ(0)). 

نتظور أن سان (ى بازى) غناو تواكرى به ان ععنا كددن عرق الست نسنكه بلك منظرى ب ارق او ذركران وداشمع 


زندكى توأم با عفاف و كفاف است وكرنه غناى به آن معناء كاه سبب بى آبرويى هم مى شود. 


جمله «وَ لا تذل جاهى بالاقتار) با توجه به اينكه «ولا تبذل» از ريشه «بذل» است 


و«بذل» دو معنا دارد: يكى بخشيدن و از دست دادن و ديكرى كهنه كردن و ضايع ساختن» دو تفسير متفاوت دارد: نخست 
اينكه «خداوندا شخصيت مرا با فقر از من مكير) و ديكر اينكه «شخصيت مرا با فقر به ابتذال مكشان). 


سيس بعد از آن در جهار جمله به آثار فقر و نيازمندى به ديككران يرداخته» مى فرمايد: «در نتيجه از كسانى درخواست روزى 
كنم كه آنها خود, از تو روزى مى طلبند و از افراد بدكردار و يستء خواستار عطوفت و بخشش كردم و سرانجام به ستودن 
دكت كه م ري قط زايا قا شرع روز عد فا بيه يرذحا وير ققد الو ادكو متي أكردق ارد كين كه را حروم 


- 
ع 


ولعي حار رح ب عار عر كر واد :رقا سْتَوزِقَ طَالِبى رزقك؛ و وا تنيت يوار كافك ز امل فد من 


أغطاقرة و وَ أَفتَنَ َم مَن ) مَنَعَنى). 


در يايان مى فرمايد: «اين در حالى است كه تو در ماوراى همه اينها سريرست و صاحب اختيار بخشش و منع هستى و تو بر هر 
جيز توانايى): (وَ أَنْتَ مِنْ وَرَاءِ ذلك كله وَلِىّ الإْطاءِ وَ الْمئْع ز «إنك عَلَى كل شَّئْء قَدِيرٌ»). 


امام(عليه السلام) درا ين عبارت كوتاه به جهار اثر سوء فقر و نيازمندى كه در دو مرحله 

باوردى 

.١‏ (صن)» از ريشه «صيانت» به معناى محفوظ نككه داشتن است 

؟. «وجه) در اينجا به معناى آبروست» هر جند اصل معناى آن صورت است. 

". «يسار) از ريشه «يسر) به معناى سهولت و آسانى و بى نيازى است و در جمله بالا معناى اخير اراده شده است. 
. «جاه») به معناى قدر و مقام وشرف است. 


ه. «اقتار) از ريشه «قتورا بر 


وزن «فتور) به معناى سخت كرفتن در خرج كردن است. 
صفحه 9؟5 


انجام مى شود, اشاره فرموده: نخست مى فرمايد: حدّاقل جيزى كه بر آن مترتّب مى شود اين است كه دست نياز به سوى 
با زسداق ذ ركاه تووراق كع .و از 1ن يدر ابتكه حل مكل دن دست جذات واف راد يسث قرا ن كيرد كة,واستى زد كى كردن 


در مرحله دوم/ يعنى يس از درخواست اكر طرف مقابل» اجابت كند انسان ناكزير از مدح و ستايش اوست واى بسا انسانى 
باشد كه هركز شايسته مركك نيست و اككر از كمكك كردن به دلايل خاصّى دريغ دارد زبان به نكوهش او بككشايم در حالى كه 
اى بسا در خور نكوهش و مذمت نباشد و خودش مشكلات اهممى دارد كه بايد به آنها برسد,ٌ ولى از آنجايى كه «صاحبٌ 
الْحاجَهِ لا يَرى إلا حاجِتَهُز حاجت مند جز حاجت خود را نمى بيند)(1) همين كه دست رد بر سينه من زد من او را متهم به 
بخل و خسيس بودن مى كنم در حالى كه جه بهتر آب را از سرجشمه بككيرم و رو به دركاه تو آورم كه تو ولي اعطا و منعى و 


بر هر جيز قادرى! 


بديهى است روح بلند و بزركك امام(عليه السلام) هركز جنين امورى را نمى يذيرد» هر جند كرفتار نيازمندى باشد. امام مى 
خواهد آثار طبيعى فقر را كه در بسيارى از مردم آشكار است بيان فرمايد تا بكوشند و با فقر مبارزه كنند و هركز دست نياز به 


نكنه 
آثار زيانبار فقر 


كرجه در روايات 


متعددى از فقر ستايش شده.» مائئك حديث معروف ييامبر 
ياورقى 


.١‏ اين عبارت در روايات ديده نشده بلكه به صورت ضرب المثل معروفى است كه با تعبيرات مختلف كفته مى شودء مانند 
«صاحبٌ الْحاجَه لا يَرُومٌ إلأ- قَضائِها يا «صاحِبٌ الحاجه أرعن لا يُرِيدٌ إلا قَضائّها يا «صاجبٌ الْحاجَهِ أغمى وَلّو كان بصيراً. 
(كشف الخفاءء تأليف عجلونى» ج ؟» ص 18). 


صفحه :7ع 


اكرم(صلى الله عليه وآله): «الْفَقْدُ فخرى و به أَفتَجْرًا و روايت امام صادق(عليه السلام): خداوند به حضرت موسى عليه السلام) 


- 
0 


فرمود: «إذا َأَيْتَ القَفْرَ مُقبلا- فَقَل موْحباً عار الصَالِحينَ وَ إذا رَأَئْت الْغِنى مُقْبِلا فَقَلْ: ذَنْتٌ عُجلْتْ عُقُوبتهُْ هنكامى كه ديديد 
فقر روى آورده بكو اى شعار صالحين خوش آمدى و هنككّامى كه ببينى غنا روى آورده بكو لابد كناهى از من سر زده كه 


محازاتقى ةشر عكافرا وصيده11) و روانات :هبكري ماد اكد 


افتخار است و نه شعار صالحان, بلكه سبب ذلت و خوارى و آلودكى به انواع كناهان است. 


مايه افتخار» فقر الى الله استء جرا كه عالم همه نيازمندند و خداوند بى نياز: يا ها الات نتم الْفْمَرَءٌ إِلَى الله وَاللّه هُوَ الْغَننٌ 
الْحَمِيدُ)(؟) و اين شبيه همان جيزى است كه در حديث اميرمؤمنان(عليه السلام) آمده است كه عرضه مى داشت: «كفى بى عِرَّا 
أن أكوث لكند عقن و كفن فحرا آذ اتكوة 67 

يا اينكه منظور از فقر» زندكّى ساده و خالى از تشريفات و تكلفات است در برابر ثروتى كه موجب مستى و غرور و تشريفات و 
تجمّللات 


من شود 


تعبير به «شعار الصالحين» از فقر و تعبير به «مجازات زودرس» از غناء كواه روشنى براين معناستء زيرا شعار صالحان به يقين 
جيزى است كه موجب صلاح و فلاح باشدمٌ مانند زهد و ساده زيستى و عقوبت كناه؛ مربوط به جيزى است كه كناه آلود 


5 


اين احتمال نيز وجود دارد كه قسمتى از اين روايات كه در آن مدح فقر آمده. اشاره به فقر تحميلى باشد كه بر اثر انجام 
وظيفه دامنكير انسان مى شود,ْ مثلا در آغاز اسلام كروه عظيمى از مسلمانان مجبور به مهاجرت از مكه به مدينه شدند و 


ياورقى 

.١‏ كافى؛ ج 7 ص 0787 ح 17 از باب فضل فقراء مسلمين. 
؟. فاطرء آيه ١0‏ . 

“. خصالء ج 7 ص 87١‏ ح 15. 

صفحه ١؟‏ 


هركز نتوانستند امكانات خويش زااف ركه يزه لايق مققل كنل واطيعا زو آنجا رشان فقن شتدينق شدند ويا مسلمانانى كه 
يوق إن طاال اك فور فكي | دسي قيطي ار كران اكه ل القن وفرع عدو لتنا ات وعد رطاف را ان 
سوى دشمن به آنها تحميل شد و يبامبر اكرم(صاى الله عليه وآله) به آنها دلدارى مى داد كه اين فقر مايه افتخار است و شعار 
صالحان. 


همجنين در دورانهاى بعد جمع زيادى از خاصًان اهل بيت(عليهم السلام) به مضمون مثل معروف ١الْبَلاءٌ‏ للولاء» كرفتار جنين 
فر كدي ل من فلوو ارم ار فا اعسواق وا نان تمده ركه هون ققر قينا امف كدف رار عون أن اق 


كه انسان براى دنيا دست از انجام وظيفه بردارد و تسليم دشمن شود. 


جلنانا رهن كنس :ها آهل :فيك ارا دوعق يو ازاه بابد نيعا دو فقن وا اناده ندر كانت شا رحيابة مطل كار 


بنابراين فقر بى دليل كه ناشى از تنبلى و فرار از كار يا سوء مديريت حاصل شود ه ركز مطلوب انسان نيست. 


كلام امام(عليه السلام) در دعاى مورد بحثء به خوبى نشان مى دهد كه يكك سلسله رذائل اخلاقى از فقر به معناى تهيدستى 
نشأت مى كيرد تواضع در برابر اشرار و ستايش كسانى كه شايسته ستايش و نكوهش كسانى كه در خور نكوهش نيستند از 
جمله رذائل اخلاقى است كه از فقر به معناى تهيدستى نشأت مى كيرد. 


جمله «لا تَدِدُلٌ جاهى بالاقتار» دليل بر اين است كه فقر فردىء آبروى انسان و فقر اجتماعى آبروى جامعه را مى برد و اين 


هركز با عرِّت ناشى از ايمان سا زكار نيست: (وَهِالْزَّهُ وَِرَسُولِهِ وَللَمُؤْمِنِينَ وَلكنَّ الْمَافقِينَ لآ يَغْلْمُونَ).(0) 
در حديثى از اميرمؤمنان مى خوانيم كه فقر سر جشمه عيوب بز ركَى است» 

ياورقى 

. 79 بحارالانوار. ج 268 ص‎ .١ 

". منافقون» آيه /. 

صفحه ”577 


فرمود: «يا بِنَيَ الْمَقِيرٌ حَقيرُ لايْشِحَمٌ كلادمُهُ وَ لايِعْرَفُ مَقامهُ لَوْ كانّ الْمَقِيرٌ صادقاً يسمُونَهُ كاذباً وَلَوْ كانّ زاهتداً يسدِمُوئَهُ جاهلاز 
فرزندم فقير حقير است كسى كوش به سخنش فرا نمى دهد و براى مقامش ارزشى قائل نيستندم اككر فقير صادق باشد او را 
دروغكؤ مئ ثامنك و اكرازهد ييشه كتد جاهلشن م ثامتذة: 


سيس افزود: «يا بْنيَ مَنِ ابْتلى بالْمَقرِ ابتلى بأْرْبع خصال بالضّعْصٍ فى يقينه وَالنَقْصانٍ فى عَقَلِهِ وَالرهِ فى دينه وَقِلهِ الْحياءِ فى وَجْهِهٍ 
َنَعُوذْ بالله مِنَ الْمَفْرمْ فرزندم كسى كه به فقر مبتلا شود به جهار خصلت و عيب بزركك مبتلا مى كردد ضعف 


در يقين» نقصان در عقل» كمبود در دين و كمى حياء بنابراين به خدا يناه مى بريم از فقر».(1) 


اجانب و مانند آن مى شود به همين دليل در حديثى از امام صادق(عليه السلام) آمده است: «عِنّى يَحْيجرك عَن الظلم خَيرٌ مِنْ 
َفْر يَخملّك عَلَّى الأثم: غنايى كه تو را از ظلم باز دارد بهتر از فقرى است كه تو را به كناه وا دارد».(؟) 


به همين دليل در حديثى از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) فقر مايه روسياهى در دو جهان: (الْفَفَْوٌ سَوادٌ الْوَجِهِ فى الدَّارَين)() 
وخركةيث دركوى از همان حصرة قث «دروسر نحن كفره ركاة الفند أن تكون كت ])(8 )شي دشن ست 


بديهى است اكر فقر جامعه اى را فرا كيرد عيوب و نقايصى كه به آن اشاره شده به صورت خطرنااكك ترى [شكار مى شود و 
امروز مى بينيم بعضى از جوامع فقير مسلمانان» جنان در جنكال بيكانكان و دشمنان اسلام كرفتار شده اند كه 


ياورقى 

.١‏ بحارالانوار. ج 89, ص 7؟, ح 048 از باب فضل الفقر والفقراء. 
؟. وسائل الشيعه» ج 2١7‏ ص 17 ح 7. 

*. بحارالانوار» ج 8ع ص ١‏ . 

؟. همان مدركك. 

صفيحد #الاع 

اننا يدا بن انها تاك فى ووه 


اين بحث را با سخنى از امام سجاد(عليه السلام) در يكى از دعاهاى يرمعنايش يايان مى دهيم,ْ عرضه مى دارد: للَهُمَ لق 
أسكلك حر الْمَعيسَّهِ مَعِيسَهُ أفوى بها عَلى طاعَتكك و أبْلعٌ بها جمي حاجاتى و أَنَوَسّلُ بها إلَيِك فى الْحَياء الذَّْا وَ فى الآخِرهِ مِنْ 


غير أنْ وى فيها 


فأطغى أن تَفْبَرَها عَليَ فَأْشْقَىْ خداوندا من از تو معيشت و زندكى خوبى تقاضا مى كنم معيشتى كه با آن قدرت بر اطاعتت 
داشته باشم و به تمام نيازهايم برسم, به وسيله آن در دنيا و آخرت به تو نزديكك شوم, بى آنكه ثروت غرورآفرين ومست 
كننده اى به من دهى كه سر به طغيان بردارم يا جنان بر من تنكك كيرى كه بدبخت شوم).(1) 


ياورقى 

.7 بحارالانوار» ج /الى ص 237 ح‎ .١ 

صفحه عع 

صفحه 0 

7١١2 خطيه‎ 

از خطبه هاى امام(عليه السلام) است 

كور كدت ساخدن اق ورق ويرق :دنا ازراة فرهودة انبتك( 

خطبه در يك نكاه 

توضيح 

اين خطبه در واقع از سه بخش تشكيل شده و هر يكك ناظر به مطلبى است كه مكمّل مطلب ديكر است: 
در بخش اوّل امام(عليه السلام) به معرفى دنيا مى يردازد كه سرايى است نايايدار وناامن 
ياورقى 


.١‏ سند خطبه: 


اين خطبه را متّقَى هندى از فقهاى عامّه در كتاب كنزالعمال آورده» مى كويد: دينورى و ابن عساكر از عبدالله بن صالح عجلى 
ازيدرش جنين نقل مى كند كه روزى على بن ابى طالب(عليه السلام) خطبه اى براى ما خواند. نخست حمد و ثناى الهى بجا 
آورد و درود بر ييامبر فرستاد و بعد فرمود: اعِبادَاللّه لاتفرنكم اليا الدّنْا َإنّها دارٌ بالَلاء مَحْفُوقَة وَ بِالْعَدْرِ مَعْرُوفَةٌ...) و نيز سبط 
بن جوزى در تذكره الخواصٌ آن را با اضافاتى نقل كرده و مى كويد: اين خطبه (به جهت فصاحت و بلالغتش) به عنوان 
«خطبه بالغه» معروف است. سيس نقل مى كند كه ابونعيم نيز در كتاب حليه بخشى از اين خطبه را آورده است. خطيب 


خوارزمى نيز در كتاب مناقب آن را با اضافاتى نقل كرده است. نويسنده مصادر نهج البلاغه بعد از اشاره به مطالب بالا مى 


كويد: بااين نقل كسترده اى كه از خطبه در كتب اهل سنت آمده. نيازى نمى بينيم كه راويان اين خطبه را از علماى اماميّه 


شرح دهيم. (مصادر نهج البلاغه» ج ”ل ص 1617) 
صفحه ءبع 
و مملوّ از حوادث ناكوار بيوسته دستخوش دك ركونيها و اهل آن هدف تيرهاى بلا. 


در بخش دوم امام(عليه السلام) هشدار مى دهد كه قبل از شما كروههاى زيادى در دنيا آمدند 


وجه بسا از شما قوى تر و داراى امكانات فزون ترم اما همه را كذاردند و رفتند و خانه اى از سنكك و كل و خاكك به نام خانه 


كور را به جاى آن قصرهاى زيبا يذيرفتند. 


در بخش سوم مى فرمايد: شما هم در همان مسير قرار داريد و داراى همان سرنوشت هستيد. روزى فرا مى رسد كه زندكى 
شما يايان من بانداو قبرعا جسمهاق تن حجان شما را دير فى كير تدود و ابتدةااى ثه نيدان دوق اذ قبرها بر الكيخته نى شو يد 
و اعمالى را كه در يكك عمر انجام داديد در برابر شما ظاهر مى شود و بايد ياسخكوى آن باشيد. 


صفحه /67 

بخش اول 

دَارٌ بالبلاء مَحَفُوفَة 

دار باللا مَحْفُوقَة وَ بالْغَدْرِ مَغرُوقة» لآ تَدُومُ أَحوَالّهاد وَل يلم ثرالّهَ. 


- 


أخوال مُحْتَلِفَك وَ ثَارَاتُ مُتَصَرّفَة الْعَيِش فيهًا مَذْمُومٌ و الامَانٌ مِنْهَا مَعْدُومٌ وَ إِنّمَا أَهْلَهَا فيها أَغْراض مُشَْهْدَفَة تَرْمِيهِمْ بِسِهَامِهَاء وَ 
حي ا 


(دنيا) سرايى است كه در لانبه لاى بلاها و مشكلات بيجيده شده و به غدر و نيرنكك و بى وفايى معروف است: حالاتش 
يكنواخت نمى ماند و ساكنانش سالم و در امان نيستند. ييوسته اوضاع و حالاتش د كركون مى شود (به كونه اى كه) زندكى 
در آن نكوهيده و نامطلوب و امتدت در آن ناياب و معدوم است. اهل دنيا همواره هدف تيرهاى بلا هستند كه بى در بى به 


سوى آنها يرتاب مى كند و با مركك نابودشان مى سازد. 


شرح و تفسير: نابايدارى احوال جهان 


همان كونه كه در بالا-اشاره شد امام(عليه السلام) در اين بخش از خطبه از نايايدارى و بيوفايى دنيا سحن مى كويد و مئ 
فرمايد: «(دنيا) سرايى است كه در لابه لاى بلاها و مشكلات ييجيده شده و به غدر و نيرنكك و بيوفايى معروف است: حالاتش 


يكنواخت نمى ماند و ساكنانش سالم و در امان نيستند/, (دَارٌ بِالْبَلاءِ 
صفحه “اع 
مَحْفُوقَة وَ بالْعَدْرِ(١)‏ مَعْرُوقَة لآ تَدُومٌ أخوَالهاء وَ لآ يَسلَمُ تزَالَهَار). 


بلاهايى كه زندكى اين دنيا را در بركرفته» بسيار زياد و متنوّع استء بيماريهاى جسمىء بيماريهاى روانى» حوادث ناكوار 


اجتماعىء طوفانهاء زلزله هاء سيلابهاء جنكهاء غارتهاء حوادثى كه منجر به مركك يا مجروح شدن اعضا مى كردد؛ از دست 


دادن عزيزان و مانند آنها. 
جمله «دَارٌ بِالْبْلَاءِ مَحَفُوقةٌ) اشاره كويايى است به تمام آنجه كفته شد. 


دوو موقاق ذننا شكق اسه اشاوفيه اقل ا وناشد كد غالبا يوقا 5 


دنيا به انسان رو مى كند دوستدار و مخلصند و هركاه يشت كرد كويى هركز آشنا نبودند. يا اشاره به بى وفايى مواهب دنيوى 
است در حالى كه انسان كاملا سالم و سرحال است و تصوّر مى كند سالها اين وضع ادامه مى يابد. با بيش آمد كوجكى 
ناكهان سلامت و نشاط برجيده مى شود و در حالى كه اموال و ثروت فراوان» از هر سو فراهم كرده؛ حادثه اى ييش مى آيد 
كه ناكهان ورشكست مى شود و محتاج نان شب مى كردد. 


نايايدارى دنيا كه در «لا تََدُومُ أَخْوَالهَا بيان شده. نتيجه همان بلاها و حوادث كوناكونى است كه از هر سو انسان را احاطه 


كرده؛ و در امان نبودن ساكنان دنيا كه در جمله «وَ ايقل رَّالْهَا آمده به سبب همان حوادث تلخ ونايايدارى دنياست. 


آرى! از «نسيمى دفتر ايام بر هم مى خورد» و با يكك كردش جرخ نيلوفرىء نه نادر به جا مى ماند و نه كبكبه و دبدبه نادرى و 
به كفته شاعر: 


آن مادرى كه اين همه فرزند زاد و كشت 6* ديكر كه جشم دارد ازاو مهر مادرى! 
بأورقئن 

.١‏ اغدر) معانى متعددى دارد كه قريب با هم است: مكر و نيرنكك و بيوفايى. 

". «نزّال) جمع «نازل» به معناى ميهمان و يا كسى كه در جايى وارد مى شود. 

صفحه 8994 


سيس در تأكيد همين معنا با عبارات تكان دهنده ديكرى مى افزايد: «احوالش نايايدار و حالاتش دك ركون (به كونه اى كه) 


زندكى در آن نكوهيده و نامطلوب و امتيت در آن ناياب و معدوم لبت : (ألعوال مشكرفة :و كاوات 2:09 0040 العدس ها 


مَذْمُومٌ وَ الامَان منْهًَا مَعْدُوةٌ). 


سرتاسر تاريخ بشر ير 


ال شواهد زندة امبر امن كقتان يرمتاى هو لأست وال انافراتوء آيات قر] نكسن اسث كدار سر كلهت ينان ودر ف 


دارد. 


از جمله صحنه بسيار عبرت انككيزى است كه از زندكى ثروتمند معروف بنى اسرائيل قارون در اواخر سوره قصصء ترسيم 


كرده اسيت 


يكك روز قارون با تمام زر و زيور و خدم و حشم ودم و دستكاه خود در ميان بنى اسرائيل ظاهر مى شود و با تمام قدرت و 
توؤاتكن حرا جشمان آنها رؤف سن :رود اتسنان كه كوين :دن :دل دتابريتان تق اتراكل قفتن اب من شوو كرناة نا ها ليك 


فرداى آن روز كه با يكك زلزله آميخته با «خسف» زمينء قارون و تمام اموال و ثروتش را در كام خود فرو مى برد آن 
دكا رسال قوروة .ذو وحشة قرو من روك واد سحن زا مون كويتة لفلا أن كل ان غلم ش16 كر انور نا ملت 


ننهاده بود ما را نيز به قعر زمين فرو مى برد (و به سرنوشت قارون كرفتار مى شديم)). 


در عصر و زمان ما نه تنها اين كونه حوادث كم نيستء بلكه دامنه وسيع تر و كسترده ترى ييدا كرده و صحنه هايى كه همه 
روز با جشم خود ناظر آن هستيم. 


سيس امام(عليه السلام) در يايان اين فرازء تشبيه جالبى درباره حوادث دنيا و ساكنان دنيا دارد» مى فرمايد: «اهل دنيا همواره 


هدف تيرهاى بلا هستند» كه بى در بى بسوى آنها يرتاب مى كند و با مركك نابودشان مى سازد/,ْ (وَ إِنّمَا أَهْلَهَا فِيهَا أَغْرَاض 
ياورقى 


.١‏ «تارات» جمع «تاره») بر وزن 


«غارت» به معناى زمان و معمولا به معناى يكك مرتبه به كار مى رود. 
؟. «متصرّفه) از ريشه «تصرف) يعلى دك ركون كردن. 

88٠ صفحه‎ 

مُسْتَهْدَفَة(1) تَرْمِيهِمْ بسِهَامهَاء وَ تُفْنِيهِمْ بِحِمَامِهًا()). 


آرى! انسانها در اين جهان هدفهاى بى دفاعى هستند در برابر تيرهاى بلاها كه از جب و راست و بالا و يايين به سوى آنها 


يرتاب مى شودمٌ تيرهايى كه كمتر خطا مى كند و درست به هدف مى خورد و هدف را نابود مى سازد. 


كا نهر ةا كه دراقة ران اتن الكاطة كروه واس نا اساي وافشانه كوه سن كت اشع واش ووه ذا آنا 
زندكى در وسط جنين ميدانى مذموم و منفور نيست؟! ممكن است اين ميدان مملوٌ از انواع غذاهاى رنكارنكك و لباسهاى زيبا 


و جواهرات و زيورها باشدمْ ولى آيا اين امور با آن شرايطى كه اين ميدان دارد مى تواند سبب دلخوشى كردد؟! هركز. 


در كتاب كامل مبرّد مى خوانيم كه: «روزى يزيد ابن عبدالملك كفت دنيا هيج كاه براى هيج كس خالى از ناراحتيها و 
مشكلات نشده من مى خواهم جنين روزى را براى خود فراهم نمايم. هنكّامى كه يكك روز خلوت كردم هيج خبرى را به من 
نرسانيد و مرا با لذاتم در آن خلوتكاه واكذاريد. سيس معشوقه خود حبابه را صدا زد و كفت: شراب به من بنوشان وآواز 
بخوان و (به يندار خود) بهترين وسائل عيش و نوش را فراهم ساز. در اين هنكام حبابه دانه انارى را ب ركرفت در دهان خود 
كذاشت. ناكهان به كلوئ او يريد (واذر دستكاه تنفس او 


فرو رفت و خارج نشد) وهمين سبب مركك او شد. يزيد ابن عبدالملكك جنان ضحجه و فريادى زد كه بيهوش شد. هنكامى كه 


به هوش آمد كفت من اجازه نمى دهم او را 
بأورفى 
.١‏ «مستهدفه) از ريشه «هدف)» كرفته شده كه تير به سوى آن يرتاب مى شود. 


؟. «حمام» از ريشه «حم)» بر وزن ١غم)‏ به معناى مقدر ساختن است و به همين مناسبت حمام به مركك قطعى كه خداوند مقدر 


ساخته و «جمام) (به كسر ح) با «حمام) (به فتح ح) تفاوت دارد» زيرا دومى به معناى كبوتر است. 
صفحه 58١‏ 


دفن كنيد بايد در كنار من باشد. (طبق روايت ديكرى يبيوسته او را در آغوش كرفتء مى بوييد تا متعفن شد) اطراف او از بنى 
امه به او كفتند اين زن بازكشت به حيات نمى كند اين يكك مردار است در اين هنكام اجازه دفنش داد و طبق بعضى از نقلها 


بعد از ١0‏ روز خود يزيد ابن عبدالملك از دنيا رفت و اين بود سرانجام عيش و نوش بى دغدغه او).(1) 
نكته 
سراى ييجيده با بلاها 


اين جهان به راستى سراى مشكلات و نابسامانيها و درد و رنجهاست. معمولا همه ما از اين موضوع به طور اجمال آ كاه هستيم : 
آفاق كدسلاية:انينان راغيديدى كند يقن ال اآذاانيث كه در سات ابد ساعساة وجرد اساة از أعقاف ميحلت 
تشكيل شده كه هر كدام از آنها براى انجام دادن وظيفه صحيح, شرايط بى شمارى دارند: قلب» كليه هاء عروق و اعصاب» 


عضلات. استخوانها كه اكر كمترين تغييرى در شرايط آن حاصل شود مشكل آفرين است. 


بعضى 


از يزشكان معتقدند كه كبد انسان سيصد نوع از سموم را دفع مى كند حال اكر كمترين آفتى به آن برسد و يكك يا جند نوع 
ل لي ل ل 
توقعة الست وباراق كد مان حيات و زندكى اميت ا كرشن ار جد نبازة سيلات عظمى زاتشكيل من هك كهمة 

ياورقى 

.١‏ كامل مبرّدء ج ١‏ ص 84" و تتمه المنتهى مرحوم محذدّث قمى» شرح حال يزيد ابن عبدالملك. 


صفحه 587 


جيز را با خود مى بردم نسيمى كه مايه حيات و نشاط است اكر سريع تر از حدّ معمول بورزد» طوفانى مى شود كه درختان را 
ازريشه :من كند وانسانها رابه.هوا برتاب.مى كنذ: خورشيدى كه نوؤوش زندكى آفرين است اكر بيقن ا حت بتابذ انسان 
كرما زكشس شود و خطد مر كك او وا يديد امى كدر زميق كه شتكر] رافتئ اسان ات وعمه بركاك راان اذ فى كبرد اكز 
سر به طغيان بردارد و زلزله هايى روى دهد كاه شهرهايى را كه صدها سال در عمران و آبادى آن كوشيده اند در جند ثانيه به 
تلو تاها قاو لس اه 


آفات كياهى» طغيان درياهاء هجوم انواع بيماريهاى فراكير از زمين و هوا و آب وغذاء هر كدام مى تواند حيات انسان را 
تهديد كند. هنكامى كه به ملخها فرمان حمله داده شود و لشكر عظيم آنها از هر سو حملهور شوند 


بركها و ساقه ها و محصولات درختان را نابود مى كنند بى آنكه هيج كس حنّى با وسايل ييشرفته امروز بتواند جلوى آنها را 
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ابنها مريوط به حوادث طيعى بود آفنات اماع تر اذ آن كمثر يست ستكيداى خونيق كاهنعدون اتشففان هر روز دز 
كرقنه أ بعهاة ظافر سن .جوعواننا حالف اسان را فيديد وى كيل 


رقابتهاى ويرانكر در تصاحب يستهاى سياسى و مسائل اقتصادى همه روز كروهى را بر خااكك سياه مى نشاند و يا در كام مركك 


فرو مى برد. 


اختلافات خانوادكى كه منجر به طلاق و از هم ياشيدكى خانواده ها مى شود نافرمانى فرزندان» خيانت شركا و دوستان ناباب 


وضربات شكننده منافقان» هر يكك عاملى است براى تهديد حيات انسان و يا آرامش او. 
بنابراين بايد با تمام وجود به اين سخن مولايمان رو بياوريم كه: «دارٌ الَْلاءِ مَحفوقَة.(1) 


ياورقى 


.١‏ در شرح خطبه 158 نيز توضيحات بيشترى در اين رابطه مى خوانيد. 


صفحه ##عع 
بخش دوم 
وَ اعْلَمُوا عِبَادَ الله 


للة ما أَنتُْ فيه مِنْ هِذِهٍ الدَّنَا عَلَى سَبِيلٍ 6 مَنْ قَدْ مَضَى قَبَلَك وكنن كان أطول منكم أغعارا. و أ اد وار 
321 أكارا: أطمقن أ صْوَائُهُم هَامدَه وَ رِمَاحْهُمْ رَاككَدَة وَ أَجِب ادمع وَالية و دَوَاَمُعٍ حَدَالِيكَ وَ آثَارُهُمْ عَافيَهً. قاس تَتِدَلُوا 
0 وَالَّمارقٍ مدي البكووة الاغعاك المستقعو الققرو الضف الملعدم الى كدت على الكوات ارقاو 

شيدَ بالثّرَابِ بنَاوْهَا فعا مُقتَربٌ» وَ سَاكتْهَا مغ مُغْرِبٌ بين أَهل مَحَلّهِ مُو حِبْدينَ وَ أَهْلٍ فَرَاغْ مُتشَاغْلِينَ» لآ ياشو لواف 
يواصلوك تَوَاصْلٌ اْجيرانِء عَلَى ما يَهُع مِن قرب جار وي دا و كيف بَكُونُ ينع تاو و هذ ته بكَذكل البى: 


وَ أكلتْهُمُ الْجَنَادِلَ وَ الَّرَى! 


ندائيك ا يتد كان عهدا! شساو انجه دو اث از ابن ذثنا عستية در غمان مسيرق قرار دازيد كه ريشيتيان شما بودتد: همات كسائن 
كةغمركان از شما طولاى تو سر زميتشان ابادكر و آاكارشان ازشما كعرده تو غاند كازتر يود اكاخيرئ تكذشت كه 
صداهايشان خاموش كشت. نيروها و حركاتشان از كار افتاد» اجسادشان كهنه. خانه هايشان خالى و آثارشان محو كرديدء. 
سرانجام قصرهاى بلند و محكم (و بساط عيش و نوش و تختهاى زينتى و) يشتيهاى نرم و راحت را به تخته سنكّهاى خشن لحد 


و قبور به هم جسبيده و لحدهاى جيده شده مبدّل ساختند همان كورهايى كه دركاهش بر خرابى بنا شده و ساختمانش تنها با 
صفحه 585 


خاكة ربا كشكد! فرشا كديه. ركتدركر زذركه نك وك ستاكباتقن اق يكذ يكز ذوزكها نيا كو عاق اهل معله وتغكيز 
در عين حال و افراد فارغ البال قرار كرفته اند. آنها هركز انسى به وطنهاى خود (قبرها) يبدا نمى كنند و همجون همسايكان با 
يكديكر ديدارى ندارند با اينكه به هم نزديكك اند و خانه هايشان در كنار يكديكر است. حكونه ممكن است با هم ديدار 
كنند در حالى كه فنا و فرسودكى با سينه سنكين خود آنها را در هم كوبيده و سنككها و خاكها جسمشان را خورده است. 


شرح و تفسير: همسايكان دور از هم! 


امام(عليه السلام) در اين بخش از خطبه دست مخاطبان خود را كرفته و به اعماق تاريخ يبشينيان مى برد و سرنوشت آنها را 


بعد از يكك عمر طولانى با آن همه قوّت و قدرت و عزت»ء نشان مى دهد و ديروز و امروزشان را در كنار هم مى نهد 


و بزركك ترين و مؤثرترين درس عبرت را به مخاطبان خود كه جميع بندكان خدا از هر قوم و ملمتى هستند مى آموزد و مى 
فرمايد: «بدانيد اى بند كان خدا! شما و آنجه در آن ازاين دنيا هستيد در همان مسيرى قرار داريد كه بيشينيان شما بودند)», (َ 


اغْلمُوا عِبَادَ الله أنكم وَ مَا أَنْتُمْ فيه مِنْ هذه الدَنْيَا على سَبِيلٍ مَنْ قد مَضى فتلكم). 


سيس به شرح اين مجمل مى يردازد: «همان كسانى كه عمرشان از شما طولانى تر و سرزمينشان آبادتر و آثارشان از شما 
كسترده تر و مان د كارتر بود انا عضوف كدف ت كه صداهايشان خاموش كشت نيروها و حركاتشان از كار افتاد.» اجسادشان 


- 
ع 


كيد كسان شا ينان خالق :و اكارشان معو كرو نداة رمن كان طول منكة أغو ارا و أغمر وواراء و أنه ر ‏ الفة 


ا صْوَاتَهُم هَامِدَه(0) وَ ريا حَهُمْ 


أصدًا 


ياورقى 


.١‏ «هامده) از ريشه «همود) در اصل به معناى خاموش شدن اتش وفرونشستن حرارت آن است» سيس به خاموش شدن 


صداها اطلاق شده ودر جمله بالا همين معنا اراده شنلاه اشن 


صفحه 880 
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رَاكدَّةَ» وَ أَجْسَادَّهُمْ بَالِيَهَ وَ دِيَارُهُمْ خَالِيهَ وَآثَارُهُمْ عَافِيَةَ(١)).‏ 


عار لال زوجي البجين لواحي را شورع ماي مخات رن قصرده ار ججاه دريازه قرم عا والموردة كد لموته 
روشنى محسوب مى شوندء در سوره «فجر) مى فرمايد: «ألَم تر كيفٌ فَعَلَ رَبك بعاد : * إِرَمَ ذَاتِ الْعِمَاد * الَّتِى لم بلق مثلها 
فى الْبلاد * وَتمُودَ الَّذِينَ جَابُوا الصَّحْرَ بِالَْادٍ * وَفِْعَوْنَ ذى الأوْتَادِ * الَِّينَ طعا فى الْبلاد را لماك * فَصَبٌ عَليِهِمْ 
كك سَوْط عَذَاب)] آيا نديدى يروردكارت با قوم عاد جه كرد؟ همجنين 


با آن شهر ارم با عظمت همان شهرى كه مانندش در شهرها ساخته نشده بود و قوم ثمود كه صخره هاى عظيم را از كنار درّه 


فساد فراوان در آنها به بار آوردند» به همين سبب خداوند» تازيانه عذاب رابر آنان فرو ريخت»).(١)‏ 


امام(عليه السلام) سه ويكى را كه نشانه برترى بعضى از اقوام ييشين بوده براى آنان بر مى شمرد: نخست طول عمر (به كونه 
اى كه درباره بعضى از آنان نوشته اند كه عمرشان به جهارصد سال مى رسيد)(2 و ديكر عمران و آبادى شهرها به كونه اى 
كه قرا ندر ضاف دكن مح كونهة نيا دل كزهها وا كن #رزاعد ند وتخانه هاف امومدن اناس كردن و كانوا لون فق 
الْجِبَالٍ يوت امِنِينَ)(؟). آنها زمينهاى آباد و خرم و سرسبز و باغهاى يرنعمت داشتند و در كشاورزى ابتكار و قدرت فراوانى 


نشان مى دادنك. 
ياورقى 


.١‏ «عافيه) از ريشه «عفو) به معناى از بين رفتن آثار جيزى استمْ مثل اينكه باد بوزد و شنهاى نرم را روى آثار باقى مانده از 
كاروان بريزد و تمام آن رااز نظر محو كند و عفو به معناى كذشت و بخشش و آمرزش نيز از همين جا كرفته شده استء جرا 
كه آثار خطا و كناه را از بين مى برد. 


". فجرء آيات ١3"‏ . 

". شرح نهج البلاغه علامه خويى» ج 35 ص 770 . 
ع. حجر آيه 7/. 

صفحه 688 


ذيكز ابنكة آثار آتها يسنار مان د كارثبوةء اشازة به ابكة انه ها 


و قصرها و ساير كارهاى عمرانى آنها به قدرى قوى و محكم بود كه ساليان دراز برقرار مى ماند. 


ولى عاقبت كارشان به كجا انجاميدء فريادها و غوغاها خاموش شد و سكوتى غم انككيز جاى آن را كرفت. بدنهاى بى جان 


آنها در زير خاكك يوسيد و استخوانهايشان تبديل به خاكك شد و حتى آثار آنها برجيده شد. 


جمله «وَ رِيَاحَهُمْ رَاكدَّةً) با توجه به اينكه «رياح» جمع «ريح) و ريح در اينجا به معناى «روح) وقوت ست مفهوم ركود آن اين 


أشث كه يذ كلئ :از كان افتاة نك بو بحصي دزا انه معتاف قرو لفق ناف غوون تفبيير” كردم اق 


معروفى است كه مى كويند: «فلان شخص هنوز باد به يرجمش مى خورد)؛ يعنى هنوز بر سر قوّت و قدرت است, ولى هنكامى 


كه قدرت از بين برود يرجم سقوط مى كند و ديككّر بادى به يرجم نمى خورد. 


سيس اماء(عليه السلام) به اين نكته قابل توجه اشاره مى فرمايد كه بعد از كاخ نشين بودن و زندكى ير زرق و برق دنيا به جه 
روزى كرفتار شدند: «سرانجام قصرهاى بلند و محكم (و بساط عيش و نوش و تختهاى زينتى و) يشتيهاى نرم و راحت را به 
تخته سنككهاى لحد كورستان و قبور به هم جسبيده و لحدهاى جيده شده مبدل ساختند»] (قَا مَبِدَلُوا بِالْقَضصُورِ الْمَشَيِدَهِ(١)»‏ وَ 
لََمَارِقِ( الْمَمَهدَه الصَُحُورَ وَ 


ياورقى 


.١‏ «مشيّده)» از ريشه «شيد) بر وزن «صيد) به معناى مر تفع ساختن است و «شيد) بر وزن «بيد) به معناى كجََ ومانند آن است 


كه براى استحكام و زيبايى بنا روى آن مى مالند, بنابراين «اصول مشيده) (با تشديد ياء) به معناى بناهاى مرتفع و محكم است 
و «مشيد) (بر وزن فقير) نيز به معناى بنايى است كه كج كارى و زيبا و محكم شده است و در قرآن مجيدء سوره حج, آيه 50 


مى خوانيم: (وَبثْر مَعطله وَقضر مّشيد). 


3 «نمارق» جمع «نمرقه» بر وزن «سنبله) به معناى متّكاى كوجكى است كه بر آن تكيه مى كنند و در فارسى به آن (يشتى) مى 


صفحه /81ع 
الأحبجارَ الْمسَئّدَة(0)» وَ الْقبورَ اللاطكة(؟) الْمَلْحَدة()). 


نقطه مقابل آن است,ْ نه خانه اى» نه شمعىء نه جراغىء نه بسترى و نه ناز و نعمتى. البنّه اين درد و رنج براى آنهاست كه با آن 
زندكّى ير زرق و برق خو كرفته بودند ز اما آنها كه زندكى زاهدانه و ساده اى داشتند ازا ين دك ركونى و تحوّل ناراحث نمى 


شوند به ويزه آنكه قبر براى آنها «رَوْضَةٌ مِنْ رياض الْجَنّها محسوب مى شود. 


آنكاه به بيان دقيقى از وضع قبرها و ساكنانش يرداخته» مى فرمايد: «همان كورهايى كه د ركاهش بر خرابى بنا شده و 
ا ل ل 


محله وحشت و در عين حالى افراد فارع البال قرار كرفته انك» : (الَتى قَدْ + ني عَلَى الْكرَابٍ فَنَاوّْهَا(ع) وَ شد بِالثّرَابِ نَاؤْهَا 
1 مكب وَ سَاكِنُها مَُْربٌه بين أَهل مَكَلَّه مُوحِشِينَ» و أهل فَرَاغ مُتَشَاغِلِينَ». 


كاخهاى آنها با مصالح كران قيمت ساخته شده بود كه از نقاط مختلف با زحمت فراوان كردآورى كرده و منتقل مى ساختند. 


كانه قينا نامع لس الى اذا ف فق قرس كارا وده انيت 
ساكنان اين خانه ها (خانه هاى قبر) در دو حالت متضاد قرار دارند: هم 
بأورتن 


.١‏ (مسنّده) از ريشه «سنود) بر وزن «قعود) به معناى تككيه دادن است و «مسنّده) در عبارت بالا به معناى جيزى است كه آن را به 


جايى تكيه داده اند. 
؟. «لاطئه) به معناى جسبيده به زمين است از ريشه «لطوء» بر وزن «فروع) به معناى جسبيدن به زمين كرفته شده است. 


*. «ملحده) از ريشه «لحد) بر وزن «مهد) به معناى دفن كردن ميّت است و معناى اصلى آن شكاف طولى است كه در يكك 


طرف يايين قبر ايجاد مى كتند كه شبيه به يناهكاهى است و بدن ميت را در آنجا مى كذارند كه خاكها روى آن نريزد. 
؟. «فناء» به معناى فضاى نآزئ ادق كوو سرع در في اكات ها وجوه داردع و ساننا انه ساف قور كات تن بوره 
صفحه /55 


نزديكند وهم دورمْ نزديكك اند از نظر مكان و دورند از نظر ارتباط. يا جنان به خويشتن مشغول اند كه به ديكرى نمى يردازند 
ويا اجازه ندارند كه با هم مرتبط شوند. به ظاهر كارى ندار ندم اما در واقع بسيار كرفتارند, زيرا هر جند جيزى از كارهاى 
دنيوى در آنجا نيست اما جنان كرفتار اعمال خويش اند كه به ديكرى نمى يردازند (البنّه همه اينها در زندكى برزخى رخ مى 


دهد). 


آنكاه امام(عليه السلام) در تكميل اين سخن مى فرمايد: «آنها هركز انسى به وطنهاى خود (يعنى 


اي ع صل ور لقي ا ا كارك يا لاي مك باحر ررد ا ور بار 
يكديكر اسست) : (لا يَْتأنِسُونَ بالأوْطَانِء وَ لا يتَوَاصَلُونَ تَوَاصْلَ الِْيرَانِ عَلَى ما يَينَهْ مِنْ قوب الْجِوَارِ »ود دُنْوّ الدّا ار). 


حمل ولك يفنا شوق بالاوْطَانٍ» ممكن است اشاره به اين باشد كه آنها هر جند ساليان درازى است در قبرها خفته اند ولى ه ركز 
به 1لاغلاقه تذارنف انس تمى كبرتلكه اين احتمال نيز در تفسير اين ن جمله داده شده كه منظور تركك رابطه با وطنهاى خود در 
عالم دنياست كه ه ركز فكر بازكشت به وطن نمى كنندم ولى معناى اوّل به قرينه جمله «وَ لآ يَتَوَاتَْلُون...؛ صحيح تر به نظر مى 


رسكد. 


در يايان اين بخش به اين نكته اشاره مى فرمايد كه جرا نمى توانند با هم رابطه برقرار كنند ند: اجككونه ممكن است با هم ديدار 
كنند دو حالى كه فنا و فرسود كى با سيته سنكين خود آنها را در هم كوبيده و سنككها و خاكها جسمشان را خورده است): (وَ 
كيِفٌ يكونٌ بَتنَهُمْ تَرَاور وَ قَذْ طُحَنَهُمْ بكلكله(0 الْبلّى, وَ أكلَتْهُمْ الْجَنَادِل(0) وَ الثَرَى!()). 


باورفى 

.١‏ «كلكل» به معناى سينه است. 

". «جنادل» جمع «جندله» بر وزن «مزرعه) به معنا تنه سدكة اسك 
”. «ثرى» به معناى خاكك است. 

صفحه 589 


اشاره به اينكه آنها هر جند در قبرهاى ديوار به ديوار هم خفته اندمْ ولى همه قدرت خويش را از دست داده و به مشتى خاكك 


تبديل شده اند تزاور و ديدار حكونه در ميان استخوانهاى يوسيده و خاكهاى بى جان امكان يذير است؟! 
به كفته شاعر عرب: 
غويك و أطراف الروك خوط ع :* ألا كل مَنْ تحت الْثّرابٍ غَريبٌ 


3 0-1 
خفتكان در 


زير خاكك غريب اند و ديوارهاى قبر از هر سو آنها را احاطه كردهء آرى! همه خفتكان در زير خاكك غريب اند. 
نكته 
سرنوشت انسان يس از مركك 


آنجه در فقره بالا آمد به قرينه جمله هايى كه در آخر آن بود مربوط به جسم انسانها يس از مركك است جسم ها هستند كه 


مى يوسند و خاكك مى شوند جسمها هستند كه با هم ديدارى ندارند و همه در هاله اى از غربت فرو رفته اند. 


ولى به يقين ارواح وضع ديكرى دارندمٌ ارواح بدكاران كرفتار مجازاتهاى سختى هستند كه در قرآن به بعضى از نمونه هاى 
آن مانند آل فرعون اشاره شده است: «الَارُ يَعْرصُونَ عَلَيهَا عَدُوَا وَعَيْدهَا وَيَوَْ تَقُومُ السَاعَهُ أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَْنَ أَمَّدٌ الَْهدَابٍ)( 
عذاب آنها آتش است كه هر صبح و شام بر آن عرضه مى شوند و روزى كه قيامت بريا شود (مى فرمايد:) آل فرعون را در 
شحة خرن عذانينا وارء كيف 


نيكوكاران در بهشت برزخى جاى مى كيرند و آن كونه كه قرآن درباره شهيدان راه خخدا مى كويد: ((فَرحِينَ ما آنَاهُمْ الله 
مل فقبله) 7 لها از تيان كدهدا به نيا بتشيده شاد و هوشهال اند (؟) بلكه ار فى رواياك حنيى استفادة مى شود 


ياورقى 

. 58 غافر» آيه‎ .١ 

؟. آل عمران. آيه ١1١‏ . 

50٠١ صفحه‎ 

كه ارواح نيكات يا يكديكر ديداز دارثك واحلقه هاى الس تشكيل فى دهلك. 


و آهسته سخن مى كفت من مدّتى ايستادم و مدّتى نشستم و خسته شدم. عباى خود را بر زمين كستردم وعرض كردم: اى 
اميرمؤمنان! من از اينكه اين همه سريا ايستاده ايد براى شما ناراحتم ساعتى استراحت كنيدء فرمود: من با ارواح اين مرد كان 
رَأَيتَهُعْ جلقا جلقا مُحْتَبِينَ يَتَحَادَنُونَْ اكر يرده ها از جلوى جشم تو كنار رود آنها را به صورت حلقه ها مى بينى كه كرد هم 


نشسته اند و سكن من كويئد:(1) 


بنابراين كر مى ببنيم امام(عليه السلام) در اين عبارات تنها بر سرنوشت جسمانى انسان تكيه مى كند و سخنى از ارواح ثمى 
كويد به دليل آن است كه غالب مردم در اين دنيا به يرورش جسم و لذَّات جسمانى مى يردازندء امام(عليه السلام) مى فرمايد: 


سرانجام اين جسم به كجا منتهى مى شودء بيدار باشيد و اين همه براى نيل به لذات جسمانى مرتكب انواع كناهان نشويد. 
ياورقى 

.١ كافى» ج *؛ ص 277 باب فى أرواح المؤمنين» ح‎ .١ 

50١ صفحه‎ 

بخش سوم 

وَكَأنْ قَدْ صِرْثُمْ إِلَى مَا صَارُوا لَه 


و كن قد ثم إلى ما صاوُوا ِل و ازتهتكم ذلك المط عع و صَمَكمْ ذ 
يُعْثْرَت الْقَبُود: «مُنَالِك على كل تنس :ها أحلقة بوكو إلى الله مؤلا ك1 


كك المنتؤدم فَكيفٌ بكم لَوْ ات بكم الأمُون و 
لحن وَضصَلَ عَنْهُمْ ما كَانُوا يَفتَرونَ). 


« 
ل 


(در آينده اى نزذيكك) شها نيز به همان مسيرى مى رويد كه كذشتكان رفتند ودر كرو همان قبرو در دل همان به وديعت 


سيرده خواهيد شلء جكونه خواهيد بود آن زمان كه امور يايان يديرد 


(و دوران برزخ سيرى شود و) مردكان از قبرها خارج كردند» آنجاست كه هركس آنجه را از بيش فرستاده تجربه مى كند (و 
سود وازيان آن واذوسن نايد) و يشوف خداودل كدهرلك و سريرست واقى هسمكان اسث باز كرداتده مى شوة واكتراها و 


سخنهاى نابجا (كه در دنيا دستاويزشان بود) از دست مى رود. 
شرح و تفسير: سرنوشت حتمى شما 


امام(عليه السلام) در اين بخش از خطبه كه يايان بخش آن استء آنجه را درباره سرنوشت يبشينيان بيان فرموده» بر مخاطبان 
خود تطبيق مى دهد تا كمان تكنند فركك و مير و رها كردن كاخها وسرمابه ها و امكانات زئدذ كى و ييوسكن به خحفتكان زير 


خاكك كه نه جيزى با خود بردند و نه ارتباطى با يكديكر مى كيرند 
صفحه 50١‏ 


مخصوض ببشيكان بود من كرمايدة «(در 1 ينده'اى تزذركف) شما تيز به عسان مسيرىق هي رويد كد كدشتكان رد ودن كرو 


همان قبر و در دل همان به وديعت سيرده خواهيد شدا/ (وَ كأنْ قَدْ صِدَوَتَمْ إلى مَا صَارُوا إليهء وَ ارْتَهَنَكم ذلك الْمض حم (1)» و 
ضَ ضمّكم ذلك المشتؤدع). 


آرى! اين قانونى است كه هيج كونه استثنايى در آن نيست با اينكه هر عمومى استثنا و تخصيصى دارد اين امور ه ركز 


تخصيص بردار نيست (يعنى آن قاعده نيز استثنايى دارد كه در بعضى از موارد بدون اسعياسة): 
به بيان ساده مردم: «ممكن است دير و زودى داشته باشدمٌ ولى سوخت و سوزى ندارد). 


سيس امام(عليه السلام) به نكته مهمى اشاره مى فرمايد و آن اينكه اكر كار انسان با مردان تمام مى شد جندان مشكل نبود 


مشكل مهم آن است كه بايد به زودى در داد كاه قيامت حضور يابد 


و در برابر تمام اعمالش از كوجك و بزركك ياسخكو باشدء مى فرمايد: ٠يس‏ حككونه خواهيد بود آن زمان كه امور يايان 
بذيرد (و دوران برزخ سيرى شود و) مردكان از قبرها خارج كردند» آنجاست كه هركس آنجه را از بيش فرستاده تجربه مى 


كتد:(و سؤد وازماق آن رالازمن.بابد).و به سوق خداؤننن كه مولاد و سريرست واقعى همكان اشث باز كردانذه مى شوداو 


افتراها و سخنهاى نابجا (كه در دنيا دستاويزشان بود) از دست آنها مى رودا( (فكتفٌ بكم لذ اق ايك لاخو 
يُغترت (*) الْقَبووُ: «متالك تيلو (). كل نفس ما أَسْلقَت» و رُدُوا إلى الله 


ياورقى 


.١‏ (مضجع) به معناى بستر و خوابكاه و دراينجا به معناى قبر است و از ريشه «ضجع» بر وزن «ضرب» به معناى به يهلو خوابيدن 


كرفته شده است. 
". «تناهت» از ريشه «تناهى») به معناى آخر رساندن كرفته شده است. 


*. «بعثرت» از ريشه «بعثره» بر وزن «مرتبه») در اصل به معناى زير و رو كردن و بيرون آوردن واستخراج كردن است واز آنجا 
كه به هنكام احياى مرد كان در قيامت»ء قبرها زير و رو مى شود و آنجه درون آنهاست ظاهر مى كردد. اين تعبير در مورد 


رستاخيز به كار رفته است. 


ع. «تبلو) از ريشه «بلاء» به معناى آزمودن كرفته شده واز آنجا كه آزمايش سبب آكاهى است كاه اين وازه به معناى آكَاهى 


به كار مى رود. 
صفحه “امع 
مَوْلاهُمُ الكو ول عَنْهُم مَا كانوا يَفتَدُونَ)). 


آرى در آن روز عت هر جكتمكيراستة همكىىدر بيشكا« دالت يروز كان حاضدافى شؤنل وسكي اعمال شود رادر 


برابر خويش حاضر مى بينند 


و همه عذرهاى واهى ونسبتهاى دروغين و ناروا كه ابزار كناه و انحراف بود محو و نابود مى كردد و هيج كس راه فرارى از 


نتيجه اعمال خود ندارد. 


به راستى اككر انسان در اين دو نكته بينديشد كه سرانجام زندكى يايان مى كيرد و همه جيز را رها كرده به خفتكان در زير 
خاكك مى بيوندد و ديكر اينكه بعد از آن مسئله حساب و كتاب و جزاى اعمال است حساب و كتابى كه هيج راه كريزى از 
آن نيست] اكر انسانها در اين دو امر فكر بكنند به يقين مراقب اعمال خويش در اين دنيا خواهند بود و اين همه ظلم و فساد و 


كناه رخ نخواهد داد. 

صفحه 6016 

صفحه 5060 

؟١١/هبطخ‎ 

جا فيه إِلَى الله لِيَهْدِيَهُ إلى الرّشادٍ 

از دعاهاى امام (عليه السلام) است 

ودر آن از خداوند تقاضاى هدايت به خير و صلاح مى كند.(1) 
خطبه (دعا) در يى نكاه 

اشاره 


اين دعا كه از دعاهاى بسيار يرمعنا با مضامين عالى است در واقع از دو بخش تشكيل شده است: در بخش اوّل سخن از محتّت 


يداون سيكو ند كا نون كا كقد كاير اويو ا كافى ال اشزازكروة ]تاس 

ياورقى 

: سند خطبه (دعا)‎ .١ 

تنها كتابى كه اين دعا در آن وارد شده و نشان مى دهد از منبعى غير از نهج البلاغه كرفته شده. اضافاتى دارد كه معلوم مى 
شود از منبعى غير از نهج البلاغه آن را كرفته است «صحيفه علويه اولى» است كه عالم يزركوار «سماهجى)» أن را كرد آورئ 


كرده است و در مصباح شيخ طوسى نيز آمده است كه امام سجاد زين العابدين (عليه السلام)اين دعا را بعد از ركعت سيزدهم 


وجهاردهم روز جمعه قرائت مى فرمود. (مصادر نهج البلاغه. ج 7 ص 006 


قابل توجّه اينكه سماهجى كه نام او شيخ عبدالله بن صالح بن على بن احمد البحرانى است منسوب به «سماهيج)» كه قريه اى 
است در يكى از جزاير اطراف بحرين» از علماى قرن دوازده هجرى است كه مردى غيور و عامل به معروف و ناهى از منكر 


بود و آثارى دارد كه از جمله آنها «صحيفه علويه اولى» است و در سال 6 در بهبهان جشم از دنيا فرو بست. (مصادر نهج 


البلاغه» ج 3 ص 0( 
صفحه 6809 


در د ع دوم امام (عليه السلام) به خدا يناه مى برد تا او را در حوادث بيجيده راهنما باشد و به آنجه مصلحت است هدايت 


فرمايد و با عفو خود با او رفتار كند نه با 


عدالتش. 
صفحه 8017© 
بخش اول 


للم نك آنَس الانين لأولَِائِكَ 


أ 


عي سي سد بو لتر قد ول واي رس افا بولقو )لسو صرت د شاشر ون لهي 1 مراف و ع افا وخ * جه 

الل إنْك آنسُ الانِسِينَ لإؤْلَائك. وَ خْضِرُهُمْ بالكفايه لِلمَتَوَكلِينَ عَلِيِكك. تَشَاهِدَهُمْ فى سَرَائْرهِمْ» وَ تَطلِعٌ عَلئِهِمْ فى صَمَائِرِهِمْ, 
0 58 ٍ و حر 2 َه 0 ا كو ميم 90 هو 6 رع سير و 7 3 5 و 0 

> مولعم عوا|ء عضا . فات >|* 3 لكك م قه 2 ركد بي الفكك م فه. ان أكحث 5 م الغدئة ني مذ > كك و انْ ص ى” ووه 
وَ تَعلمُ مَبِلعْ بَصَائِرِهِم. فََسْرَارُهُمْ لك مكشو و قلوبهم | مَلهُوفه. إِنَ أَوْحَش تْهمٌ الغربه آنْسَ مِمْ ذكرك. وَ إِنْ صَريّت عَليِهِمْ 


2 
39 


العضافت لعؤوا إلى الاستهازو مكمه علما ,أن اذكه الاقو رهد كدو عضاد قاع تضايك 
يروردكارا! تو براى دوستانت بهترين مونسى و براى كسانى كه بر تو توكل كنند آماده ترين حلال مشكلاتء تو درون آنها را 
مى بيتى از ضهير آنان آكاهى و از اندازة يتش عقلهاى آنان با خبرئ: اسرار آثان بر توامكشوف و قلويشان سخت به تو 


مشتاق اسث؛ اكر غريت آنها زابه وحشت اتدازد ياد تومونسن ثنهاى انهاست واكر مضائب ومشكلاته ير آثان فرو بارد به 


سوى تو يناه مى آورند» زيرا مى دانند زمام تمام امور به دست (با كفايت) تو و سرجشمه همه آنها در اختيار تو مى باشد. 


شرح و تفسير:اى حل كننده مشكلات! 


امام (عليه السلام) در آغاز اين دعاى روح يرور وانسان ساز رو به دركاه خدا آورده و عرضه مى دارد: «يروردكارا! تو براى 
دوستانت بهترين مونسى و براى كسانى كه بر تو توكل كنند آماده ترين حلال مشكلات»: (الْلَهُمَ إنكك آنْسٌُ(١)‏ الأنسِينَ 


ياورقى 


١‏ «أنس» صيغه افعل التضبيل أن ريقه راودو انها سنا مأنوس تريه مو ياست :و حقيقت انس » ارامقن ذو كنار 
جيزى ويا با جيزى به دست آوردن است و بعضى معتقدند كه انسان را بدين جهت انسان مى كويند كه روح اجتماعى دارد و 
انس مى كيرد. 

صفحه /580 


لآؤليائك. وَ أَحْصَرَمُمْ بِالْكمَابَه للْمتَوَكلِينَ عَليِك). 


اشاره به اينكه كسانى كه واجد اين دو صفت باشند, يعنى در زمره 


اولباف امداق انمن وااو مقف شع كلا قرا كرقن تقد ل الى تسيظ يور كه كر اسددقة كه اسهاة ا عد اسك اتن 
مشكلات آنها را برطرف مى كناد. به اين ترتيب امام(عليه السلام) در ضمن مناجات با يرورد كار درس انسان سازى هم مى 


دهد. 


آكاهى و از اندازه بينش عقلهاى آنها با خبرى. اسرار آنان بر تو مكشوف و قلوبشان سخت به تو مشتاق است)/ز (تَشَاهِدَُهُمْ فى 
سَرَائِرهِغ) و تَطلِعٌ عَلتِهُمْ فى ضَمَائر هم وَ نَعْلمُ مَتلعٌ بَصَائِرِهِمْ. فَأَسْرَارُهُمْ لكك مكشوفة وَ قَلوبُهُمْ إلييك مَلْهُوفَةُ(١)).‏ 


رقن تعدا ونه ان سر اتن وفنناتد هيه ١‏ كان ايدكة جر ا كذ اودنها ا كوة ما ترد ركه ور الك ساق كنس قرما دنه (ولمد لقنا 


الإنَْانَ وََعْلَمُ مَا وَسُْوسٌ به تَفسهُ وَنَحنٌ أقْربُ إِلَيهِ مِنْ بل الْوَرِيدِ).(1) 


تفاوت ميان سرائر و ضمائر ممكن است از اين جهت باشد كه سرائر معمولا به حالات اخلاقى كفته مى شود و ضمائر به ثاتى 
كفته مى شود كه انسان در دل مى يرورائد و به دنبال آن حركت مى كند. 


كاهى اين دو واره به معناى يكديكر نيز استعمال مى شوند. 

بصائر جمع بصيره به معناى بينش است كه معمولا به بينش عقلى و فكرى اطلاق مى شود. 

ياورفى 

.١‏ «ملهوفه)» به معناى مشتاق يا داغدار است و از ريشه «لهف» بر وزن «كهف» كرفته شده و در اينجا معناى اوّل مناسب تر است. 
؟.ق. آيه .١8‏ 

صفحه 509 


در هر حال اين تعبيرات نيز افزون بر تكميل مفهوم اين دعا بيامى براى 


كمه انساتها دارو آنا مكدر همه سال مراقب ظاهر يو ياقاى واضابك بز اعمال شويكن باعل وير اهداوتد تعال ازهنةه آنها 


با خبر است. اسرار درون آنان بر خداوند مكشوف و نياتشان 1شكار است. 


جمله ا«قَلوبّهُمْ لَك مَلْهُوفَهُ» (دلهاى آنان به تو مشتاق است) نتيجه ايمان و معرفت و توكل آنها بر خداست. هر جه علم و 


ايمان نسبت به او بيشتر باشد اشتياق انسان نسبت به آن مبدأ رحمت و محبت و كرم, افزون مى كردد. 


١‏ تكاندهن إذامه زوع معط ويه ارق تكن افا رمن كنك كه ولاج الى عو كاقة هر كز دو رار مشكلذت و فواقيه 3إلو الم انفد 
و آرافقن و اعشاد كنوة.را از دست تمن ذفندة مى قرمابدة«اكر خريت انها ران وحقث اندازة ياد ثرو موئس تنهاي اتهاتت 
واكر مصائب ومشكلات, بر آنان فرو بارد به سوى تو يناه مى آورندء زيرا مى دانند زمام تمام امور به دست (با كفايت) تو و 
سرجشمه همه آنها در اختتيار تو استى: (إنْ أَوْحَطَ مهم الْعُبهُآنَْهعْ ذِكرَكٌ. وَ إِنْ صيِتْ عَلِهِمْ الْمَصَائْبٌ لَجَؤُوا إِلَى الأسْتجَارهٍ 


2 


بكك» علما أن أزمّة الامُور ييَدكك» وََ مَصَادِرَهَا عَنْ قضَائك). 


- 


در واقع همه اين حالات و صفات از اعتقاد به توحيد افعالى ناشى مى شود و نشان مى دهد اكر اين شاخه توحيد در درون جان 


اساق بازور كود عه رانك كر الهاي داوفاثة ذو رار مشكلادت احايس شهات فى كتهو تنادن تتنهاى الحيناس غريت: 
صفحه 52٠‏ 

52١ صفحه‎ 

بخش دوم 

للم إن فهفْتُ عَنْ مَسالَتَى 


للم إنْ فت عَنْ م شألَتى» أؤ عَمِيتٌ عَنْ طِذتى» هَدُلَِى عَلَى مَصَ الجىء و حلُ بقلب إِلَى مرَاشِدى. فلئِس ذلك بكر مِنْ 
هِدَايَاك, وَل 


ببذع مِنْ كِمَايَاتِك. 
للّهُمَ احَمِلْنِى عَلَى عَفْو كه وَ لآ تَحمِلْنِى عَلَى عَذْلِكك. 


خداوندا اكر از بيان خواسته خود عاجز شوم يا در ييدا كردن راه و رسم درخواست خود نابينا كردم» تو مرا به مصالح خودم 


خذاوتدا باعقو و يخشقن شود اهن رقتار كن .و با عذل و ذاد كريت رقتار مكن. 
شرح و تفسير: خدايا تو يناه منى 


بخش به اصل دعا مى يردازد و به جاى اينكه انككشت روى تكك تكك خواسته ها بككذارد» به ذكر يكك اصل كلى يرداخته و 
تمام خواسته هاى خود را در آن خلاصه مى كندء عرضه مى دارد: «خداوندا اكر از بيان خواسته خود عاجز شوم يا در بيدا 


كردن راه و رسم درخواست خود نابينا كردم 
صفحه 887 


بى سابقه و دور نيست و برآوردن جنين خواسته هايى براى تو تازكى نداردام (اللَهُمَ إِنْ فَهِهْتٌ() عَنْ مشألتى» أؤ عَمِيتٌ عَنْ 
علليتى» فَدُلَنَى عَلَى مَصَالِحجىء وَ حُذْ بقَِى إِلَى مرَاشِدىء فَلَدِسَ ذلك بكر مِنْ مِدَاَاتِككء و لآ يبع مِنْ كِمَاَاتِك). 


اين كونه دعاء نهايت ادب را در بيشكاه خدا در بر دارد و در ضمنء جامعيّتى نسبت به تمام درخواستها در آن ديده مى شود 


واين واقعيت را بيان مى كند كه ماهر قدر نسبت به خواسته ها و مصالح خودآ كاهى داشته باشيم باز هم امور زيادى است كه 
يااز نظر ما ينهان مى شود ويا در تشخيص آن به خطا مى افتيم: ولى خداوند از ما آكاه تر به مصالح و مفاسد ماستء ازاو 
مى خواهيم كه ما را به مصالحمان رهنمون كردد و آنجه رااز خدا مى خواهيم همان باشد كه خير و صلاح ما در آن است و 
اين از لطف خدا هركز بعيد نيست. 


اى دعا از تو اجابت هم ز تو #6 ايمنى از تو اهابت هم ز تو 
در اينجا حديث جالبى از امام زين العابدين على بن الحسين(عليه السلام) نقل شده است. به آن حضرت عرض كردند حسن 
فدوق عقر ضح كز ينا لمق لفق مق .فلكت كي خلكك و رتنا القكت ين لجن كيل تعن تحصن تبت اذ كسان كه 


كمراة فى شوئد حكونه كمراه شدتدبلكه تعفى :ال كساتى 'اشث كاهدابة من يابتد كانه هدابق من عابتد). 


امام(عليه السلام) فرمود: اما من جيز ديكّرى مى كُويم, مى كُويم: الت العَجَبُ مِمَّنْ نتجى كدف تجى و إِنْمَا العَجَبٌ مِمَنْ 
ملك كيف مَأ هلك مَعْ سِدَعَهِ رَحْمَهِ الله تعجب نيست از كسانى كه نجات يافته اند جكونه نجات يافته اند تعجب از كسانى است 
كه كمراه:شدئل» تجكونه كمراه شدئذ ا آن كلمه:وسعت رحيمت الهن):() 


ياورقى 

.١‏ «فههثٌ) از ريشه «فهاهه) بر وزن «كرامه» به معناى عجز و ناتوانى و فراموش كارى كرفته شده است. 
". بحارالانوار. ج ه/ا؛ ص 187 ح 17 . 

صفحه 887 


سيس در يايان اين دعا عرضه مى دارد: «خداوندا با 


عفو و بخشش خود با من رفتار كن و با عدل و داد كريت رفتار مكن»: (اللْهُمَ اخملْنى عَلَى عَفْوِك, وَ لآ تَخمِلنِى عَلَى عَذْلِك). 


كويى امام(عليه السلام) در اين جمله عفو و عدل الهى را مركبى راهوار شمرده؛ عدل مركبى است نككران كننده. در حالى كه 
عقو مركب امك آراميخضن وا خداونة تتافسامن كد كاعرا بر آن مركت ارافيشقن سواز كن نا انود شاط يد جوار 
قرب تو آيم و فارغ البال از مجازاتهاى دردناك در سايه لطف تو قرار كيرم؛ و اين همان مضمون جمله معروفى است كه به 
عنوان دعا در نمازها و غير نمازها خوانده مى شود: ١إِلهَنا‏ عامِلنا بِمَضْلِك وَ لاتُعَامِلنا عَذْلِك يا كريمٌ». 


در حديثى از بيغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله) مى خوانيم كه فرمود: «وَالْذى تَفُسى بِبَدِهِ ما مِنَّ اناس اس لْجَنَّهِ بعمله ‏ 


احدى از مردم به سبب عمل خود وارد بهشت نمى شودا. 


اصحاب كفتند: «وَ لا أَنْتَ يا رَسُولَ اللهز تو نيز با عملت وارد بهشت نمى شوى؟ فرمود: «وَ لا أنَا إلا أنْ يَتَعَمَدنِى الله رمه مِنْهُ 

وَفضل و وَضَعٌ رَدَهُ عَلى فؤْقٍ رَأسِهِ وَ طوّل بها صَؤْنَّة مْ من نيز به سبب عملم وارد بهشت نمى شوم جز اينكه خداوند مرا در 
00 6 3 م |* .2 0 5 نه .4 . ٠‏ 

رحمتش و فضلش بيوشاند و هنكامى كه بيغمبر اين سخن را مى كفت دست خود را بر سر نهاد و صداى خود را بلند و 


طولانى كرد).(١)‏ 
ذكته 
دعاهاى روح يرور معصومين (عليهم السلام) 


بخش مهمى از تعليمات دينى در دعاهاى بيغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله) و امامان معصوم(عليهم السلام)نهفته شده است. 
قرائت اين دعاها علاوه بر اينكه انسان را به جوار 


ياورقى 


.١‏ بحارالانوا ج 


لاه ص .١١‏ 


صفحه 88 


قرب خدا نزديكك و از شيطان و وسوسه هايش دور مى كند و روح را لطافت خاصّى مى بخشدء اثر عميقى در تقويت يايه هاى 


ايمان و تهذيب نفوس و يرورش اخلاق فاضله دارد. 


از آنجا كه اين دعاها از روح بلند معصوم سرجشمه كرفته همه آنها در يكك سطح عالى است و با قرائت 1 كاهانه آن انسان به 


اوج معرفت و كرامت انسانى نزديكك مى شود. 


فركاه ايددغاها كردا ووه كرد كدإصيرا عضن 1 محتفان يران كار عقية كبارد تن[ كتسيه كرافيانى اهاري 


دينى و دروس اخلاقى و آيين سير و سلوك الى الله تشكيل مى دهند. 
در لابه لاى خطبه ها و نامه ها و كلمات قصار نهج البلاغه حدود سى دعا ذكر شده كه همككى شاهد كفته ماست. 


دعاهايى همجون دعاى صباحء؛ كميلء عرفه امام حسين(عليه السلام) و دعاهاى صحيفه سجاديه و دعاهايى مانند دعاى ندبه و 
غير آن كه از امامان معصوء(عليهم السلام) رسيده استء هر يكك شاهد كوياى ديكرى براين مدعاست و اى كاش بيروان 
مكتب اهل بي ت(عليهم السلام)كه در اين قسمت بر همه مذاهب اسلامى بيشى كرفته اند» جوانان خود را ملزم به حفظ 
بخشهايى ازاين دعاها مى كردند (همراه با فهم معانى آنها) تا آنان را در برابر هجوم امواج كناه كه مخصوصاً در عصر ما 
بيداد مى كند حفظ نمايد. 


ياورقى 


.١‏ اين مجموعه را بنياد يزوهشهاى آستان قدس رضوى به وسيله بعضى از محققانش كرد آورى كرده و در ينج جلد به جاب 


وستائكة: استك: 

صفحه 56860 

7١/1 خطبه‎ 

يُرِيدٌ به بتغض أضحابه 

از سخنان امام(عليه السلام) است 

كه اشاره به بعضى از يارانش مى كند.(١)‏ 


خطبه در يى نكاه 


اين كلام كوتاه تعريف از شخصيتى مى كند كه در دوران زندكى خود. وظايف خويش را انجام داد و ياكدامن از دنيا رفت و 


در مورد اينكه اين شخص جه كسى بوده. ميان شارحان نهج البلاغه اختلاف شديدى است. شارحان اهل تستن مانند ابن ابى 
الحديد و محمد عبده؛ اين سخن را اشاره به خليفه دوم مى دانند و مى كويند على (عليه السلام) آن را بعد از فوت عمر كفت 
در حالى كه جنين جيزى با خطبه هاى ديكر نهج البلاغه هماهنكك نيستء زيرا 

ياورقى 

.١‏ سند خطبه: 

تنها كسى كه بخشى از اين خطبه را قبل از سيّد رضى از على (عليه السلام) نقل كرده طبرى است كه آن را ضمن داستانى از 
مغيره بن شعبه نقل كرده است. (مصادر نهج البلاغه. ج ". ص 68 


صفحه 22 


امام(عليه السلام)در خطبه شقشقيه شكايت زيادى از حكومت خليفه دوم دارد و در خطبه ها و برخى نامه هاى نهج البلاغه از 
غصب خلافت» شديداً شكايت مى كند. جكونه مى توان آن همه را ناديده كرفت و اين كلام مبهم و مجمل را ناظر به خليفه 


دوم دائست؟! 


جالب اينكه طبرى(1) كه اين سخن را درباره عمر مى داند آن را از مغيره بن شعبه نقل كرده كه از دشمنان على (عليه السلام) 


است. 


عجب اينكه ابن ابى الحديد مى كويد: من در نسخه اى از نهج البلاغه كه به خط رضى نوشته شده بود ديدم كه در زير كلمه 


«فلان» عمر نوشته شده بود واين نشان مى دهد كه رضى 


هم جنين عقيده اى داشته است(5)» در حالى كه هيج بعيد نيست كه اين نسخه (اككر اصالت داشته باشد) سالها دست اين و آن 


بوده و برخى اين كلمه را ذيل آن نوشته اند. 


عجيب تر اينكه ابن ابى الحديد در جند صفحه بعد از اين عبارت (يعنى صفحه ٠‏ از جلد )١١‏ حديثى از ابن عباس نقل مى 
كند كه سابقاً آن را آورده ايم و مفهومش اين است كه بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) مى خواست در بيمارى وفاتش صريحاً 


نام على (عليه السلام) را به عنوان خليفه و جانشين خود بنويسد و من مانع شدم. 
آيا اين سخن با تفسير ابن ابى الحديد از خطبه مورد بحثء سازكار است؟! 


بر فرض كه اين كفته از على (عليه السلام) درباره عمر باشد, اين احتمال جندان دور نيست كه سخن جنبه جدى نداشته؛ بلكه 
بر اساس تقتتِه بوده» به ويزه آنكه طبق روايتى كه در بالا اشاره شد مغيره بن شعبه يس از مركك عمر اين سؤال را مطرح كرد. با 
توجّه به اينكه مغيره مرد شرورى بود و جه بسا مى خواست با اين سؤال و جواب شرى در ميان مسلمانان بر يا كند حضرت به 


ملاحظه مصالح مسلمين اين 

ياورقى 

.١‏ تاريخ طبرى» ج *» ص 2580 حوادث سال 7 هجرى. 
؟. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 2١7‏ ص ". 
صفحه /اع؟ 


جمله را بيان فرمود» وكرنه نظر واقعى حضرت درباره خلفا همان است كه در خطبه شقشقيه و ساير خطب نهج البلاغه آمده 


ال 
تعبير به فلان به جاى نام عمر نيز مى تواند مؤيد اين معنا باشدء زيرا اين ابهام نشانه تقيّه است. 


سخن نمى تواند درباره خليفه دوم باشد بسيارى آن را اشاره به مالكك اشتر و بعضى به سلمان فارسى دانسته اند. به نظر مى 
رسد كه احتمال اوّل مناسب تر است و با موقعيت مالكك و نقش او در ميان اصحاب اميرمؤمنان (عليه السلام) و فرماندهى او در 


لشكر و فكر بلند و عزم راسخش تناسب دارد. 
صفحه /62 
صفحه 6294 


للَهِ بلآحُ دن دقوم الأوت» و داَى اتيك و كم شه و حص الفاقة! دعب بتي للب فيل القيب. اناك خَيْرَهَاء و سَمِقَ 
. أدّى إِلَى الله طَاعَتَهُ و اتَّعَاهُ بحَقَه. رَحَل و , رَكَهُمْ فى طرق مُتَمَعْبَه لآ يَهْتَدِى بهَا الصَّالَه وَ لآ يَمتَبِِنُ الْمَهْتَدِى. 


علدا روفراد ا قن نا ون ادى 'ا زعا نا ناس قطن كلو كسد كه كوا تانر سيق 3ن ويوها زجها (واحوة اق تعره سكا هرو دنا 
واكك وشو ينا والح حي كةاشقو باجا ا جرعي اقواك ازا رن كيان اوعقي ماه كو وفك اووانت فك 
كرد واز شرو بدى آن رهايى يافت. وظيفه خود را در برابر اطاعت خحداوند انجام داد و حق تقواى الهى را بجا آورد. از جهان 
رفت و مردم را در برابر راههاى كوناكون وا كذاشت شت كه نه كمراهان در آن هدايت مى يابند و نه جويند كان هدايت» راه 


خويش رابا اطمينان بيدا مى كنند. 


شرح و تفسير: آن يار باك (مالك اشتر) 


همان كونه كه كفته شدء شارحان نهج البلاغه از شيعه و اهل سدّت در تفسير اب ين خطبه و شخصى كه محور اين سخن بوده 
است اختلاف كرده اند. غالب مفشران اهل سنّت (به جز صبحى صالح) آن را اشاره به خليفه اوّل يا دوم دانسته اند 


در حالى كه اين مدح بليغ با مذمت شديدى كه امام(عليه السلام) در خطب مختلف نهج البلاغه مخصوصاً خطبه شقشقيه و 


صفحه 61/١‏ 
ايه عر لعليهاالجاطه) رسعلقة: 8087 وو عرض الآفى شرمانى عدر ارما ندر دارفيه كين جاركا رفنت 


لذانقا حجان ته عفنا مر اند كه زم قطي اشاره يكن الاحافان افيخا نض اميف و بعمدعا تظرهاا لوص مالكك ادر معز كه 
شده است. به خصوص كه در عبارات منقول از آن حضرت جنان مدح بليغى از مالكك ديده مى شود كه شايستكى او را براى 
اين كلام نشان مى دهد از جمله روايتى است كه ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه خود از آن حضرت نقل كرده كه مى 
فرمايد: «رّحِمَ الله مالكاً فَلَقَدْ كانَ لى كما كنْتٌ لِرَسُولٍ الله ضَِلى الله عَلَيِهِ وَ آلِهِْ خداوند مالك را رحمت كند كه به يقين براى 


به هر حال مى فرمايد: «خداوند ياداش خير در برابر آزمايشهاى فلان شخص دهدء كه كزيها را راست كرد و بيماريها را درمان 
نمود» سنّت بيامبر را بريا داشت و فتنه ها را يشت سر ككذاشت/] (للِْ بلا فلان قَلْقَدْ قَوَم(2 الأوَ7(5)» وَ دَاوَى الْعَمَدَ(ع)» وَ أَقَامَ 
الشُنَّهَ وَ خَلَفَ(0) الْفبْنَه!). 


«بلا-ه) به معناى آزمايش و امتحان و در اينجا اشاره به ياداش اين آزمايش و امتحان است و در مجموع به اين معناست كه 
خداوند آزمايشهاى متعددى نسبت به او داشت و امام (عليه السلام) دعا فرمود كه خداوند ياداش آن آزمايشها رابه نحو اكمل 


به او بدهد. 
ياورقى 


.١‏ شرح نهج البلاغه ابن 


ابى الحديد» ج 6“ ص 98. 

". «قوّم) از ريشه «قيام) و دراينجا به معناى راست و راست كردن است. 

«أوطازية علق كز اسك از وريقة :«اوذا إروزة اقولاية ماي خم كرهة ز كع كردة كرفي د تسد انيت 

؟. «عمد) به معناى بيمارى است و در اصل از ريشه زخمى است كه در يشت شتر از سوارى سيار حاصل مى شود. 


ه. «خلف» اين جمله در جايى كفته مى شود كه كسى قبل از حدوث حادثه اى جشم از دنيا نرقفة رةه جلف ساف 


يكت سر كرفته ده است. 
صفحه 6/١‏ 


در سيارى از نسخ به جاى «بلاءاء «بللاد) آمده كه جمع «بلد) به معناى شهر است, يعنى آفرين بر آن شهرهايى كه اين شخص 
در آن يرورش يافت. شبيه اين تعبير در كلام عرب فراوان انيك ر كأموى: كرتن «للّه دَدٌ فلان) و الله نادى فلان» يعنى آفرين بر 


آن شيرى كه به او داده شد و آفرين بر مجلسى كه او در آن بزركك شد. 
در جمله هاى بالاء امام(عليه السلام) جهار وصف براى اين شخصيّت بزركك فآن كزذوافت: 


نخست اينكه كزيها را راست كرد و اين مفهوم وسيعى دارد كه هم مسائل اعتقادى را شامل مى شود و هم اخلاقى و اجتماعى 
راو در جمله دوم كه سخن از مداواى بيماران است به يقين اشاره به بيماريهاى اخلاقى و اجتماعى است. اقامه سنّت به معناى 
بازكشت به عصر رسول خدا(صلى الله عليه وآله) است و يشت يا زدن به بدعتهاى بسيارى كه بعد از آن حضرت به وجود آمد 
وخئنة ل النقمو ا خاوستواية انلف قا لان 


او اختلافات و فتنه هاى زيادى در ميان مسلمين و ياران آن حضرت بيدا شد و سعادت او اين بود كه در جريان اين فتنه ها قرار 
نكرفت. 


سي جد وم يكم كر يزو اح ا دروا يناي تجامطاى بكار عي إئد25 ار اين جهان رخت بر بست. خير و نيكى 
آن را دركك كرد و از شرٌ و بدى آن رهايى يافت» 1 َقِىَ النّؤبء قَلِيلَ الْعَيب. أضات حدقا ميق شَدَهَا). 


اين جهار وصف نيز تأكيدى است بر آنجه در اوصاف جهار كانه قبل آمد. به يقين كسى كه در مسير راست كردن كزيها و 
برطو بتاعت كابها و إقاسه ساك رودم انك فى اللات» تلبل لفقت خواعنة بورد اميف 1 اذ اال طهان رز 


آنككاه در يايان به سه وصف ديككر اشاره كرده و اين سخن را به انتها مى رساند و مى فرمايد: «وظيفه خود را در برابر اطاعت 


خداوند انجام داد» و حق تقواى 
صفحه 81/١‏ 


الهى را بجا زوق أذ جها رقتو عردم زا دووترابرراحهاف كونا كرتي وا كداشت شت كه نه كمراهان در آن هدايت مى يابند و نه 


9 
هه 


عو د لجعو و رايا اه ييدامى كنند) [ (أَذَى إِلَى الله طَاعََهُ وَ اَقَاهُ بحَقّه. رَعَلَ وَ تَرَكَهُمْ فى طرق 
مُتَسَعٌبه( »)١‏ لآ يَهْتَد دى بِهَا الال وَ لآ يَسْتيقنٌ الْمُهتِى). 


اين سخن اشاره به حواد د ثى است كه يكى بعد از ديكرى بعد از مالكك به وجود آمد كه از آثار جنكك صفين و نهروان بود و 


منافقان و دشمنان اسلام به آن دامن مى زدند. روزى نبود كه فتنه تازه اى بريا نكنند و هفته و 


ماهى نمى كذشت كه د ركيرى جديدى به راه نيندازند. 

ياورقى 

.١‏ «متشعبه) به معناى مختلف و داراى شعبه هاى كوناكون است. 
صفحه 1/7 

77١؟هبطخ‎ 

از سخنان امام(عليه السلام) است 


كه بيرامون بيعت مردم با او در امر خلافت بيان فرموده و مرحوم سيد رضى مى كويد: نظير اين سخن با تعبيرهاى ديكرى قبلا 
كذشت.(1١)‏ 


خطبه در يى نكاه 


محتواى خطبه (كلام) روشن استء امام(عليه السلام) مى فرمايد: من براى بيعت شما نيامدم» شما به سراغ من آمديد و به قدرى 
شور و اشتياق داشتيد كه حتّى عباى مرا از دوشم افكنديد و كفش مرا ياره كرديد» سرور و شادمانى و هيجان حاصل از اين 


بيعت تمام جامعه شما را فرا كرفته بود. 

حال جرا امام(عليه السلام) اين خطبه را بيان فرموده؟ ياسخ آن را بايد در بقيّه اين خطبه 
ياورقى 

.١‏ سند خطبه: 


مرحوم علامه شوشترى در شرح نهج البلاغهاش مى كويد اصل در اين خطبه جيزى است كه مرحوم كلينى در رسائلش آورده. 
سبس اين خطبه بالا را با اضافاتى نقل مى كند و بعد مى افزايد «ابن قتيبه) در الامامه والسياسه و ابراهيم ثقفى در الغارات و ابن 
رستم طبرى در كتاب المسترشد آن را با اختلاف كمى آورده اند. (شرح نهج البلاغه شوشترى» ج 4» ص 817) 


صفحه #/ا8 


يافتء زيرا كه اين خطبه بخشى است از نامه اى مفصل كه مرحوم كلينى در كتاب الرسائل(1) آن را نقل كرده است كه 
امام(عليه السلام) يس از بازكشت از جنكك نهروان نامه را نوشت و دستور داد آن را براى همه مردم بخوانند» زيرا تحريكاتى 


از سوى منافقان شروع شده بود و جمعى نزد آن حضرت آمدند و كفتند: شما درباره ابوبكر و عمر و عثمان جه مى كوييد؟ 


امام فرمود: با اينكه مى دانم اين سؤال در شرايط كنونى كه ما كرفتار شاميان ستمكر هستيم سؤال بى 


جايى است با اين حال ياسخ شافى و كافى براى سؤال شما مى نويسم كه بر همه مردم بخوانند. سيس آن نامه تاريخى كه 
ف مقا ا نر ربو ع اولي ل لقي الي ب ب اس لله زا الله السلا 
مسئله قتل عثمان و سيس بيعت با او فرا مى رسد و مردم با هجوم بى سابقه اى براى بيعت به سوى آن حضرت مى روندء امام 
شرح آن را در جمله هاى كوتاه و يرمعنايى كه خطبه بالارا تشكيل مى دهد بيان مى كند و به دنبال آن نيز حوادث ديكرى را 
كه روى داد تشريح مى نمايد تا بهانه بهانه جويان قطع شود. 


درباره هجوم يرشور و بى سابقه مردم براى بيعت اماء(عليه السلام) در خطبه هاى ديكر نهج البلاغه نيز سخنان جالبى دارد از 
جمله در خطبه شقشقيه (خطبه ”) و خطبه .١77‏ 


ياورقى 
.١‏ مرحوم علامه مجلسى در آغاز جلد ”٠‏ بحارالانوار اين رساله (نامه) را به طور كامل آورده است. 
صفحه 81/0 


وَ بس عد م َدى كَكَمَفّهَاوَمَدْتمُوها فقِضنهَ ؛ لال ا ل 
وَ سقط الوّدَاكُ وَوْطِىءَ المعيق :1 ١‏ مِنْ سرُورٍ النّاس يِيبعتِهِمْ إِيّاىَ أن اكه تهج يها الصّغِينٌ وَ هَدَجَ إلَبهَا لْكبِيُ وَ تَحامَلَ نَسْوَهَا 
العو اقيم سرت إِلَيهَا الْكعَابُ. 


شما دست مرا (براى بيعت) كشوديد و من آن را بستم» شما بوديد كه دست مرا به سوى خود مى كشيديد و من آن را جمع 


مى كردمء آنكاه همجون شتران تشنه كه در روز وعده آب با شتاب به آبشخوركاه هجوم مى آورند و به يكديكر يهلو مى 


زنند به سوى من آمديدء آن كونه كه بند كفشم ياره شد و عبا از دوشم افتاد» و ضعيفان (در اين ميان) يايمال شدند. آن قدر 
مردم از بيعتشان با من مسرور و شادمان شده بودند كه كود كان به وجد آمده و ييران خانه نشين با ياى لرزان براى ديدن منظره 
اين بيعت و شركث در آن به راه افتاده بودند. بيماران براى مشاهده آن به زحمتث خود را بدانجا مى رساندند و دوشيزكان نو 


رسيده (بر اثر عجله و شتاب سر از يا نشناخته) بدون نقاب در آن جمع حاضر شده بودند! 

شرح و تفسيرك شور و هيجان بى سابقه براى بيعت با امام (عليه السلام) 

امام(عليه السلام) در تمام اين سخن به اين نكته نظر دارد كه من هركز طالب حكومت نبودم. همه شما به اصرار به سراغ من 
آمديد و دراينجا به دو موضوع اشاره 

صفحه 1/8 

مى فرمايد: نخست هجوم مشتاقانه مردم براى بيعت و دوم سرور و خوشحالى زائدالوصف آنها از انجام اين كار. 


در قسمت اوّل مى فرمايد: «شما دست مرا (براى بيعت) كشوديد و من آن را بستم. شما بوديد كه دست مرا به سوى خود مى 
كشيديد و من آن را جمع مى كردمء آنككاه همجون شتران تشنه كه در روز وعده آب با شتاب به آب خوركاه هجوم مى 
آورند وبه يكديكر يهلو مى زنند به سوى من آمديدء آن كونه كه بند كفشم ياره شد و عبا از دوشم افتاد» و ضعيفان (در اين 
ميان) يايمال كشتند»: (وَ بَمد طَتمْ تدع تكنفتياء :و ةفرعا كينها 2 1 اككم( ١‏ عَلَِىَ نَدَاكَ الل الْهِيم('أعَلَى حِيَاضِهَا 
بوم ووز قاع القطعت التعل و سقط الزافهيق وطن الشعيت): 1 


از حكومت عثمان سخت ناراضى بودند واز بى عدالتيهايى كه در زمان او انجام مى شد رنج مى بردند. به همين دليل تشنه 
عدالت بودند و جون آن رادر جشمه سار وجود على(عليه السلام)مى ديدند به سوى آن حضرت با شور و هيجان هجوم 


آوردنكد. 


مرحوم «مغنيه) در شرح نهج البلاغه خود به نام فى ظلال نهج البلاغه در اينجا نكته اى دارد كه مى تواند دليل هجوم مردم را 
براى بيعت با على (عليه السلام) روشن تر سازد. او مى كويد: همين امروز كه اين خطبه را شرح مى كنم نسخه اى از روزنامه 


ياورقى 


.١‏ «تداككتم) از ريشه «دكك)» در اصل به معناى زمين صاف و هموار است واز آنجا كه براى صاف و هموار كردن زمين بايد 
آن را محكم بكوبند اين وازه به معناى كوبيدن شديد به كار رفته و هنككامى كه به باب تفاعل مى رود (مانند جمله بالا) به 


معناى ازدحام شديدى است كه سبب يهلو زدن به يكديكر مى شود. 


؟. «هيم) جمع «هائم) به معناى شخص يا حيوانى است كه شديد مبتلا به عطش شده. اين وازه در مورد عاشقان بى قرار نيز به 


كار مى رود. 
صفحه //ا؟ 
عنوان شرح فى خلافه المسلمين به قلم استاد «سامى محمود) جنين خواندم: 


«هنكامى كه عثمان به حكومت رسيد راه اسراف را ييش كرفت و خاندان خود از بنى اميه را كه سر به طغيان برداشته 


بودند وهمه جا را به فساد مى كشيدند: (الّذِينَ طَعَوْا فى الْلَادٍ ‏ فَأَكَترُوا فيهَا الْفَسَادَ)(1) بر سر مردم مسلط ساخت به كونه اى 
كه جامعه اسلامى غرق فتنه شد و بر عثمان شوريدند و او را به قتل رساندند, اما على (عليه السلام) و فرزندانش نوه هاى رسول 
خدا(صلى الله عليه وآله) روشى واضح و روشن و صحيح داشتند؛ حتّى لحظه اى به فكر دنيا و زخارفٍ دنيا نبودند» جرا كه 


هجرت آنان از آغاز براى خدا و ييامبر بود...».(؟) 
بنابراين جاى تعجب نبود كه مردم جنان هجومى براى بيعت با امام(عليه السلام) داشته باشندك. 


در مرحله دوم مى فرمايد: «آن قدر مردم از بيعتشان با من مسرور و شادمان شده بودند كه كود كان به وجد آمده و ييران خانه 
نشين با ياى لرزان براى ديدن منظره اين بيعت و شركت در آن به راه افتاده بودنك. بيماران براى مشاهده آن به زحمت خود را 
بدانجا مى رساندند و دوشيز كان نو رسيده (بر اثر عجله و شتاب) بدون نقاب در آن جمع حاضر شده بودندا, (وَ بَلعَ مِنْ سُرُور 
نِ ابْتَهَجَ بِهَا الصَّغِيرٌ وَ هَدّج(”) إِليِهَا الكبيزء وَ تََحَامَل(6) نَحْوَهًَا العليل» و حَسَرَّثْ(0)إِلتِهَا الكعَابُ(2)). 


5 
ع 
32 أ 


الاين يتنهم إلى 
باورفى 

.١5-1١١ فجرء آيه‎ .١ 

". شرح نهج البلاغه مرحوم مغنيه» ج 7 ص 377 . 


". «هدج از ريشه «هدج)» بر وزن «خرج» به معناى راه رفتن افراد ضعيف و لرزان است و غالباً در مورد بيران ناتوان به كار مى 


رود. 
. «تحامل» از ريشه «تحامل» (مصدر باب تفاعل) به معناى انجام دادن جيزى با مشقت و تكلف است. 


ه. «حسرت» از ريشه «حسر» بر وزن «حصر) در اينجا به معناى نقاب 


اخووث برداشدق است رولى رشه اصلى أن بمساف هه كردن و كاده منائ كبيطة شندق به كار عى رود كويى 


خستكى أنسان را ال تبروهايش برهنه مى كتد. 
ع. «كعاب» و «كاعب» به معناى دوشيزه اى كه تازه برآ مدكّى سينه اش [آشكار شده و اشاره به دختران نوجوان است. 
صفحه //51 


در حوادث عادى و يا كمى غير عادى افراد بز ركسالى كه توان شريك دارند حضور بيدا مى كنند. ولى در حوادث بسيار كم 
نظير كه موج عظيمى در اجتماع مى افكند همه حتّى افراد معذور و ناتوان و كسانى كه در هيج اجتماعى شركت نمى كنند 
حاضر مى شوند. امام(عليه السلام) با آن فصاحت فوق العاده اى كه وارد صحنه حضور مردم را در آن بيعت تاريخى به عالى 
ترين وجهى ترسيم كرده است و نشان مى دهد كه امواج سرور و شادى جنان اقيانوس جامعه را فرا كرفت كه حتّى همه افراد 


ضعيف و ناتوان و يا يرده نشين را از خانه بيرون كشيد و در آن جمع عظيم حاضر ساخت. 
نكته 
بيعت بى سابقه و تمام عيار 


كرجه تعيين امامان معصوم كه بيشوايان جامعه اند به انتخاب ييغمبر و از سوى خداست همان كونه كه اتتخاب خود 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) براى اين منصب از سوى اوست, ولى بيعت يعنى اعلا-م وفادارى و فرمانبردارى» نقش مهمى در 


بيعت عقبه ثانيه و بيعت روز حديبيه و بيعت با زنان مهاجر در مدينه). 


ليكن هيج كدام مانند بيعت با امام على (عليه السلام) نبود. 


بيعت با خليفه اوّل در واقع در سقيفه صورت كرفت كه عده بسيار محدودى حاضر بودند. سيس مردم در برابر عمل انجام شده 


قرار كرفتند و بيعت كردند. 


خليفه دوم را خليفه اول منصوب ساخت و مردم را در برابر عمل انجام شده اى قرار داد. بيعت با خليفه سوم در شوراى شش 


نفرى عمر انجام كرفت و 
صفحه 8/4 


عمل انجام شده قرار كرفتند. 


ولى اميرمؤمنان على (عليه السلام) قطع نظر از اينكه از سوى خداوند به وسيله ييغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله) تعيين شده بود 
بدون هيج مقدمه اى از سوى اكثريت قاطع مردم بركزيده شد و همه با او ببعت كردند» بيعتى بسيار يرشور و مملوٌ از شادمانى 


و سرور كه امام(عليه السلام) در خطبه بالا شرح دقيق آن را بيان فرموده است. 


بنابراين اككر ما فرض بر لزوم انتخاب از سوى مردم و تكيه بر آراى آنها بككذاريم و آن را دموكراسى اسلامى بناميم تنها كسى 


كه جنين رأيى داشت اميرمؤمنان على (عليه السلام) بود و ديكران از جنين آرايى محروم بودند. 


77١ خطبه‎ 

فى مَقَاصدَ أخْرى 

از خطبه هاى امام(عليه السلام) است 

كة يبرامون مسائل كوتاكون ديكرى سحن مى كويد (تقواء يايان ند كىء آماد كى براى سفر آخرت واضفات زاهدان).(0 
خطبه در يك نكاه 

اين خطبه در حقيقت از جهار بخش تشكيل شده است 

در بخش اوَّلء امام(عليه السلام) درباره اهميّت تقوا و يرهي زكارى و آثار حيات بخش آن سخن مى كويد. 


يك دوم يس از توصيه به انجام اعمال صالح؛ از ضرورت ياد مركك و 


ياورقى 
.١‏ سند خطبه: 


دو نفر از دانشمندانى كه يس از سيّد رضى مى زيستند» بخشهايى ازا ين خطبه را در كتاب خود با تغييرات قابل ملاحظه اى 
آورده اند كه نشان مى دهد از مأخذ ديكرى جز نهج البلاغه آن را كرفته اند. 


.١‏ ابن اثير در موارد متعددى از كتاب النهايه از جمله ماده «خلس» و «عبل») و «حدم) و «دجى). 


3 آمدى قسمتهاى زيادى از اين خطبه را در كتاب غررالحكم با تفاوتهايى آورده ايت (مصادر نهج البلاغه» ج بوذ ص - 
0 


صفحه 5/١‏ 
بأبان رتك كن و دست وقد فرضهها حت هى كدك. 


در بخش سوم يس از تأكيد مجدّد بر تلاش و كوشش در جهت جمع آورى زاد و توشه سفر آخرت به فريبكارى دنيا اشاره 
كردفاش فرنابةدودار بالحين كنا نما راتفرستة ان ياناة غبرت انكر ذل فى بتتساة افوس بامرز يلاق بانان عير خرة :را ير 
آن قياس كنيد. 


زاهدان و ويزكيهاى زند كى آنان و شرح مفهوم و حقيقت زهدء سخنان فشرده و يرمعنايى آمده است. 
صفحه 5/7 

بخش اوّل 

فإنَّ تَقوَى الله مِفتَاحُ سَدَاد 


قن َفوَى اللَهِ مِفَْاحُ سداد وَ ذَخِرَهُ معاد وَ عِنٌْ مِنْ كل ملكه وَ نَجَاهٌ مِنْ كل هلكه. بها يَنْجِحْ اكه نج الْمَارِتُ وَثَنَالَ 
الدَغائتٌ. 


به يقين تقوا و يرهي زكارى كليد درهاى راستى است و ذخيره روز قيامت و سبب آزادى از هركونه كناهى است كه 


بر انسان جيره مى شود و موجب نجات انسان از هر كونه هلاكت است. به وسيله تقوا جويند كان به مقصود خود مى رسند و 


فرار كنند كان (از كيفر الهى) رهايى مى يابند و با تقوا به هر هدف و خواسته رفيع و بلندى مى توان رسيد. 
شرح و تفسير: راز خوشبختى و نجات 


امام(عليه السلام) در اين بخش از خطبه مانند بسيارى ديكر از خطبه ها اهميّت تقوا و برهي زكارى و آثار مهم آن را بيان مى 
دارد و در هفت جمله كوتاه و يرمعنا از اهميّت تقوا سخن مى كويد. در جمله اوّل مى فرمايد: «تقوا و يرهي زكارى كليد درهاى 


درستى است/] (فَإِنَّ تَقْوَى الله مِفْتَاحُ سَدَاد(١)).‏ 


با توجه به اينكه تقوا همان حالت خداترسى درونى است كه انسان را از فحشا و منكرات و زشتيها باز مى دارد و به نيكيها فرا 


مى خواند مى توان كفت تقوا كليد 

باورنى 

.١‏ «سداد) از ريشه «سد) بر وزن «حد) به معناى عمل درست و سخن بجاء فويض » معكدو تعاس وكا سكي است. 
صفحه 5/5 


ذرهائ سعادتث اسنت : همان كوته كه اشياى كرانبها وا در كتجيده هامن كذارند ودر آن واقفل هن كد ويا كليد 
مخضوض فى توان به آن كنجيته شاادست يافت كليك تقؤا تين من تواتئد در كتجينة هاى سعادت را به روى اسان بكشايد و 


موجهب وحمثة ان بايان برورد كار شوة: 
در جمله دوم مى فرمايد: «تقوا ذخيره روز قيامت اميق 9 دهده مَعَاد). 


اين جمله در واقع اشاره به آيه شريفه ذيل است كه مى فرمايد: ((وَتَرَوّدُوا قن حَيِرَ الزَّادِ النَهُوَى):ْ زاد و توشه ب ركيريد كه 


بهترين زاد و توشه تقواست).(١)‏ 


در جمله سوم مى فرمايد: «تقوا سبب آزادى از 


عر وقد واد كن و كتاع القت كددون ندا سروه م التون ا(و شل "كز ملكد 1 ): 
كستردكّى مفهوم اين جمله شامل آزادى از بردكى شيطان و هواى نفس و انسانهاى ستمكر مى شود. 


در جمله جهارم مى فرمايد: «تقوا سبب نجات انسان از هركونه هلاكت است“«: (وَ نَجَاةٌ مِنْ كل هلّكه)» زيرا هلاكت انسان در 


ييروى از هواى نفس است و هنكامى كه هواى نفس به وسيله تقوا كنترل شود انسان از هلاكت رهايى مى يابد. 


در جمله ينجم مى افزايد: «به وسيله تقوا جويندكان به مقصود خود مى رسند)/ (بهَا يَنْجحّ الطالِبُ)» زيرا تقوا صراط مستقيم 


در جمله ششم مى فرمايد: «به وسيله تقوا فرار كنندكان (از كيفر الهى) رهايى مى يابند» (وَ ينجو الْهَاربُ)؛ جرا كه عذاب 


الهى دامان هوايرستان را مى كيرد و 

ياورقى 

. 191/ بقره» آيه‎ .١ 

؟. «ملكه) در اينجا به معناى كناهانى است كه انسان را تحت تأثير خود قرار داده و بر او جيره مى شود. 
صفحه هماع 


يرهي زكاران از هوايرستى دورند همان كونه كه در آيات ١/ا‏ و الاسوره مريم مى فرمايد: ((وَإِنْ مُنْكمْ إلا وَارِدُمَا كانَ عَلَى 
رَبك عَثماً مَقْضدَياً * ثم تنب الْذينَ امَو وَّنَذَّرُ الْظالمِينَ فبهَا جضاً): و همه شما (بدون ا ستثنا) وارد جهنم مى شويد. اين امرى 
است حتمى و قطعى بر يرورد كارت. سيبس آنها را كه تقوا ييشه كردند از آن رهايى مى بخشيم و ظالمان را در حالى كه از 


شعت واد لتر اودر موه اناف أن 


رها مى سازيم). 


در هفتمين و آخرين جمله كه در واقع عصاره همه جمله هاى يبشين است مى فرمايد: «و با تقوا به هر هدف و خواسته رفيع و 
بلندئ مى وان رسيدة( (و قال ال#غافك(1). 

به راستى امام(عليه السلام) در اين جند جمله كوتاه داد سخن داده و آنجه را درباره آثار تقوا بايد بككويد كفته است و از اينجا 
روشن مى شود جرا خداوند كرامى ترين انسانها را با تقواترين آنها مى شمرد: (إِنَّ أكرمكع عِنْدَ الله أنْقاكعٍ)(1) و جرا كليد در 
بهشت تقواست: (تلك الْجَنْهُ الى نُورتٌ مِنْ عاونا مَنْ كان تَقو])(*) و جرا هميشه يبامبر و امامان اهل بيت(عليهم السلام)و 
بزركان اسلام مهم ترين جيزى را كه بر آن تكيه مى كنند تقواست و جرا هر هفته در همه نمازهاى جمعه در هر دو خطبه لازم 


است توصيه به تقوا شود. 

ياورقى 

.١‏ «رغائب) جمع «رغيبه) به معناى خواسته مهم است از ريشه «رغبت» كرفته شده است. 
؟. حجرات» آيه ١‏ . 

بن مريم» آبه 9 

صفحه 588 

صفحه /ا/؟ 

بخش دوم 

فَاغمَلُوا وَالْعَمَلْ يُزفغ 


فَاعملُوا و الِْلُ يُزقع» وَالتَْبَُ نفع و الدعَاء عع الال ادق و الام حجارية. وَبَادِرُوا بالأغمال ء هرا تلكا أل فوفيا 


حابساًء أو مَوْتاً حَالِساً. قن الْمَوْتَ هَادِمُ ديك و مك ذم شَهوَايكمْ؛ و باتك ليايكم. ا غَُ مخبوب» و قن خَِوُ موه و 
ساح العم ترح د واعظقة فك عار نه و كاه عا 2 
9 دنه شوق كه أن مفنَاكمْ دواججى ظَللِ و ادام لله و حَتَاِسُ عَمَرَايه و واف ى سد كرّاته» وَ أَلِيمُ إزهَاقه» وَ دجُو 


هج 


أمناقف شر ةداق 0 بك تأسكق لمكو 7 


- 


َرّقَ نَدِيْكمء وَ عَقّى آنَارَكمْء وَ عَطلَ دِيَارَك» وَ بعت وُرَائَكم يَفْحَمُونَ يرانك بيِنَ حميم خَاصٌ لَمْ ينه وَ قريب مَخْرُون لَمْ 
بن لكايه ل 


4. 


بر جمه 


تاهتكافى كه فرصت برائ قبولى اعمال"داريدة ى توبه سؤدشد استث و .بذعا به اجات فى رسدة :و ادن ارامش .به سر مى بريد:و 
قلمها (ى فرشتكان براى نوشتن اعمال صالح) در جريان استء عمل كنيد! 


به انجام اعمال صالح مبادرت ورزيدء بيش از آنكه عمر يشت كند (و مرحله ييرى و ناتوانى برسد) يا بيمارى مانع از عمل 
كرزققة يمر كن (همة د زا اذ“شما) برباند: زيوا مرك :ويزان' كتنده لذاك شماسة :و حواسته هاف دل هما واثيره وكتا و هى 
سازدء منزلكاههاى سفرتان رااز يكديكر دور مى سازد. (واز رسيدن به اهداف باز مى دارد) ديدار كتنده اى است كه ه ركز 


دوست داشتني نيست» و 
صفحه //6 


حريفى است شكست نايذير» و جنايتكارى است غير قابل تعقيب» دامهايش بر دست و ياى شما افتاده و مصائب و مشكلاتش 
سراسر وجود شما را احاطه كرده؛ تيرهايش شما را هدف قرار داده» و هيبت و صولت آن بر شما عظيم استء. حملاتش بى در 
بى بر شما وارد مى شود. و ضربه هايش كمتر به خطا مى رود. نزديكك است كه سايه هاى تاريكك مركك شما را بيوشاند» و 
لدت فز قا بدن هنياارا قرا كرد اظلسة ديد ١‏ سياف سقة ان يرحتيا سلطا سود قار يكن سكرات رد كك كما جره 


كردد» و دردهاى جانكاه خروج روح از بدن بر شما عارض شود و يرده هاى تاريكك آن بر شما فرو افتد» و شربت ناكوارش 


بر شما جشانده شود. ناكهان مركك بر شما وارد مى شود و با ورود خود» شما را حتّى از سخنان آهسته و در كوشى؛ ساكت 
م وااك اغل محليفانة اا دا كته عن ده الارناة ا مصسويو اندها طاقا را اد تعر حي ل نا قم وارقاة ها وا دروي دكا 
تا اموالتان را در ميان خود تقسيم كنند. در حالتى كه حتى دوستان صميمى و خاصء سودى به حالتان ندارند و خويشاوندان 
دلسوز و غمككين» قادر بر دفع آن از شما نيستند و دشمنان شماتتكر از مركتان جزع نمى كنند! 


شرح و تفسير: سرنوشتى كه راه فرار از آن نيست 


قسمت اول 


امام(عليه السلام) در بخش دوم اين خطبه به لزوم بهره كيرى از فرصتها بيش از فرا رسيدن اجل سفارش مى كند و بر آن 
تأكبد ميور زد و مى فرمايد: (تا هتكامى كه فرضت برائ قبولى اعمال داريد» و ثوبه سودمتد اسث و دعا به اجابت مى وسد و 
در آرامش به سر مى بريد و قلمها (ى فرشتكان براى نوشتن اعمال صالح) در جريان استء عمل كنيد/: (فَاعْمَلوا وَ الْعَمَل يرق 


500 


َ الَوْبَهُ تَنْفَعَ» اداه يُسْمَعٌ 
صفحه 5/89 
وَالْحَالُ هَادِئَة(0). وَ الافْلامُ جَارِيةٌ).(0) 


امام(عليه السلام) در اين عبارات كوتاه به اين امر مهم اشاره مى كند كه تا شما در دنيا هستيد ينج فرصت مهم در دست داريد: 
اعمال خوب شما به بيشكاه خدا مى رود و با آب توبه مى توانيد كناهان را بشوييد. دعاها در ييشكاه خدا به اجابت مى رسد. 
آرامشى داريد كه مى توانيد با استفاده از آن هر كار نيكى انجام دهيد و بالاخره فرشتكان آماده اند تا اعمال نيكك شما را در 
نامه اعمالتان ثبت كنند. 


ولى اكراين قرفت از دمبت 


رود ودر آستانه مركك قرار كيريد تمام اين امكانات ينجكانه از شما سلب مى شود و جز حسرت و اندوه متاعى نمى خريد. 


سيس امام (عليه السلام) در توضيح سخن بالا و تكميل آن مى فرمايد: «و به انجام اعمال صالح مبادرت ورزيد بيش از آنكه 
عمر يشت كند (و مرحله يبرى و ناتوانى برسد) يا بيمارى مانع از عمل كردد» يا مركك (همه جيز را از شما) بربايد»] (وَ بَادِرُوا 


الأغمال عفرا تاكسا )اذ رما عاساء أؤ تون عالنا 80 )): 


در واقع امام همه مخاطبان خود را تشويق مى كند كه براين سه امر يبشى كيرند. دوران كهولت كه تمام اعضا نيرو و توان 


خود رااز دست مى دهد و قرآن مجيد آن را«ارذل العْمّر) (نامطلوبترين دوران زندكى) ناميده و بيماريهايى كه كاه 
ياورقى 
.١‏ «هادثه) يعنى آرام از ريشه «هدوء» به معناى آرامش وسكوت است. 


".از شكفتى هاى روزكار اينكه محقق بزركوار نويسنده منهاج البراعه فى شرح نهج البلاغه معروف به شرح خويى» مرحوم 
حاج ميرزا حبيب الله هاشمى خويىء هنكامى كه در جلد جهاردهم شرح نهج البلاغه به اين خطبه و جمله «والعمل يرفع» مى 
رسدء بيمار مى شود و دار فانى را وداع مى كويد واين تقارن نشان مى دهد كه عمل او در دركاه خدا يذيرفته شده و به 
آسمانها صعود كرده, و براى اينكه اين شرح ناقص نماند محقق عاليقدر جناب آقاى شعرانى آن را تا يايان اين خطبه كه يايان 
جلد جهاردهم استء ادامه داده» سيس شاكرد ايشان آقاى حسن زاده آملى مجلدات يانزده تا نوزده را مرقوم داشته و دو جلد 


آخر يعنى جلد بيست و بيست 


ويكك به قلم مرحوم حاج شيخ محمد باقر كمره اى انجام يافته و به اين ترتيب شرح مزبور نسبت به تمام شرح نهج البلاغه 
يايان كرفته است. 


*. «ناكس» به معناى وار كون از ريشه «نكس» بر وزن «حدس» به معناى وازكون ساختن جيزى كرفته شده است. 


*. «خالس» به معناى رباينده از ريشه «خلس» بر وزن «فلس» به معناى ربودن جيزى با حيله كرفته شده است و اختلاس نيز به 


9٠0 صفحه‎ 


طولا-نى مى شود و تاب و توان رااز انسان مى كيرد نه قادر بر عبادات به صورت كامل استء نه خدمت به انسانها و قضاى 


حوائج مؤمنان و همجنين مركك كه امام(عليه السلام) آن را تشبيه به سارقى كرده كه همه جيز را ناككهان از انسان مى ربايد. 


در اذامةءيا ذ كز شش وصقت براق م ركه :«تقيقت آننرا براق همكان روش نمى سازد. همان مركن كه كويزى ان اناتنيست :و 
هركس سرانجام با آن ملاقات مى كند, مى فرمايد: «زيرا مركك ويران كننده لذات شماست و خواسته هاى دل شما را تيره و 
تار مى سازد» و منزلكاههاى سفرتان را دور مى سازد. (و از رسيدن به اهداف باز مى دارد) ديدار كننده اى است كه هركز 
دوست داشتنى نيست, و حريفى است شكست نايذير» و جنايتكارى است غير قابل تعقيب// (فَإِنَّ الْمَوْتَ عَادِمُ لَذَاتك وَ مُكَدُرُ 


شَهَوَاتَكة وَ مُبَاعِدٌ طِبّاتكة(١).‏ زَائْدٌ غَيْرُ مَخبُوبء و قِوْنُ(1) غَيْرُ مَغُلوبء وَ وَاتهٌ( غَيْرُ مَطلوب). 


به اين ترتيب امام(عليه السلام) به همكان هشدار مى دهد كه اين ديدار كننده به سراغ همه شما مى آيد و كماندارى است كه 


همه را نشانه مى رود و هماورد 


و حريفى است كه نيرومندترين انسانها در مقابله با او ناتوانند. او مى آيد همه جيز را بر هم مى ريزد» بساط عيش و نوش را بر 
مى جيند و سفره غذا به جاى آن مى كستراند و تمام برنامه هاى لذت بخش را نيمه تمام مى كذارد و انسان را با خود مى برد 


وازهمه مهم تر آنكه هيج زمان و مكانى را به رسميّت نمى شناسد. 

اين تعبيرات كويا و يرمعنا به راستى تكان دهنده و بيداركر است. غافلان را بيدار و مستان را هوشيار مى سازد. 
باز در ادامه به شش ويذكى ديكر درباره مركك يرداخته و كفتار ييشين را 

ياورقى 


.١‏ «طيّرات) جمع «طيّه) به معناى ناحيه و جهت و نيز به معناى هدف آمده است. از ريشه «طي» بر وزن «حيّ)» به معناى جمع و 


جور كردن كرفته شده و كاه به معناى عبور كردن و ييمودن راه به كار مى رود. 

". «قرن) به معناى حريف و هماورد در مبارزه است. 

“. «واتر) به معناى تيرانداز و جنايتكار از ريشه «وتر) بر وزن «سفر) به معناى زه كمان كرفته شده است. 
صفحه 6941 


كامل تر مى سازد و مى فرمايد: «دامهايش بر دست و ياى شما افتاده (و به صورت بيماريها و حوادث دردناكك ظاهر شده) و 
مصائب و مشكلاتش سراسر وجود شما را احاطه كرده (و از لابه لاى آنها جنكك و دندان نشان مى دهد»» تيرهايش شما را 
هدف قرار داده (و هر لحظه ممكن است به سوى شما يرتاب شود) و هيبت و صولت آن بر شما عظيم استء و تجاوزش يى در 
بى بر شما وارد مى كردد (و هر لحظه 


كركك الجتل ا ين كله مى برد)0/ (قَدٌ أغلقئكم حوائله وَ تَكتفتكه(1) غَوَائِلَهُ(0)» و قْصَ د تك مَعَابله(. و عَعْم * 


فيكم سَطْوَئهُ و تتاَعَتْ عَلَدكُمْ عَدْوَتّهُ(0) وَ قَلتْ عَدْكعْ تبوهُ(0)). 


امام(عليه السلام) در اين تعبيرات يرمعنا كاه مركك را به صيّادى تشبيه كرده كه براى همه انسانها دام كسترده استء و كاه به 


تيراندازى كه تيرهايش به خطا نمى رود» يا شمشيرزنى كه شمشيرش كاركر است. 


آرىء انسان در هر جيز شكك و ترديد كند در مركك و يايان زندكى ترديد نخواهد كرد. قوى ترين قهرمانان جهان در برابر آن 
زانو مى زنند وا هود شمندترين انسانها در دام آن كرفتار مى شوند و همين بس كه انبيا و اولياى الهى نيز از آن مستثنا نشدند و به 
فرموده قرآن: (كلّ نَفْس ذَائِقَهُ الّمؤت).(2) 


سبس امام(عليه السلام) به هفت نكته ديكر درباره حملات مركك به انسانها و ناتوانى انسان در برابر آن اشاره كرده؛ مى 
فؤمايك: اتزذيكك اسث ساية هاى تاريكه م ركك شما را بيوشائدة:و شدّت ييماريقن شما رافرا كيرد» و:ظلمت :شدبنا آسيبهائ آن 


و تاها شاط شودهى تارك كرات مر كه رز ثم جره كرد ةو رذ هاف 
باوردى 

.١‏ «تكنّف» از ريشه «تكنف» به معناى احاطه كردن بر جيزى» كرفته شده است. 
3 «غوائل» جمع «غائله) به معناى فساد و شرٌ و حادثه سنككين است. 

'". «معايل) - جمع «معبل» بر وزن «مدخل» به معناى ييكان تير است. 

ع. «عدوه) به معناى تعدّى و تجاوز است. 

ه. «نبوه» به معناى كاركر نشدن و خطا رفتن ضربه شمشير و تير و مانند آن است. 
؟. آل عمران» ايه 6ل . 

صفحه 697 


جانكاه خروج روح از بدن بر شما عارض كردد (و به سرعت به سراغ شما 


آيد) و يرده هاى تاريكك آن بر شما فرو افتدء و شربت ناكوار مركك بر شما جشانده شودا: (فَيُوشك أنْ تَْشَاكمْ دَواجى(1١)‏ 


ى ور 


ظَلَهِ(؟) و اختدَام(”) عِلَلِه وَ حَمَادِسُ(©) عَمَرَاتِهِ(0) وَ عَوَاشِدَى سر كراته» وَ أَلِيمٌ إزْهَاقِهِ(). وَ دجوٌ0)1 أطباقه()» وَ جَسْويَهُ() 


كلاق 
قسمت دوم 


امام(عليه السلام) در اين هفت جمله با تعبيرات مختلف لحظات وحشتناك آخر عمر را به دقيق ترين وجهى بيان فرموده است, 
لحظاتى بسيار هول انككيز و وحشتناكك: لحظاتى تاريكك و ظلمانى كه امام از جهار واه مختلف براى شرح ظلمت آن بهره 
كرفته (دواجى» حنادسء غواشى و دجوٌ) كه نشان مى دهد امام تا جه حدٌّ بر الفاظ عرب احاطه داشته و در كلام فصيح و بليغ 
خود با استفاده از تنوّع الفاظ بر فصاحت مى افزوده است. 


آنكمّاه مخاطبان خود را در برابر نزول ناكهانى مركك هشدار مى دهد كه به هوش باشند مركك هميشه با مقدمات طولانى و 
بيماريهاى مزمن روى نمى دهدء بلكه بسيار مى شود كه در يكك لحظه همه جيز يايان مى يابد» مى فرمايد: «١كُويى‏ ناكهان 


مركك بر شما واود'مى .شو وبا وروة خود» شما راك از سكتان ايه و 

ياورقى 

.١‏ «دواجى) جمع «داجيه» به معناى تاريكك و ظلمانى از ريشه «دجوً) بر وزن «غلوً) كرفته شده است. 
". «ظلل» جمع «ظله بر وزن «قله) به معناى سايبان است. 

3 «احتدام) به معناى شدّت از ريشه «حدم) بر وزن «حتم) كرفته شده است. 

؟. «حنادس» جمع «حندس» بر وزن «قبرس» به معناى تاريكى و شب بسيار تاريكك است. 


6 «غمرات» جمع «غمره) بر وزن «ضربت)» به معناى شديد و سختى است و «غمرات الموت» شدائد و سختيهاى حالت مركك و 
جان 


دادن است كه انسان را فرا مى كيرد» زيرا «غمره» در اصل به آب زيادى كفته مى شود كه جيزى را در خود فرو مى برد. 


َ «ارهاق» از ريشه «رهق» بر وزن «شفق» دراصل به معناى يوشاندن جيزى با قهر و غلبه است و به كارهاى مكو دكين 
اطلاق مى شود در ضمن توحّه داشته باشيد كه در بسيارى از نسخ به جاى «ارهاق»» «ازهاق» آمده است كه از ريشه «زهوق» 


به معناى اضمحلال و هلاكت و نابودى كرفته شده است و «ازهاق روح" به معناى جدا كردن روح از بدن است. 
/. «دجوً) همان كونه كه در بالا آمد به معناى تاريكى است. 


8 «اطباق) - جمع «طبق» به معناى جيزى است كه روى جيز ديكرى قرار داده مى شودء كويى براى تاريكى طبقاتى وجود دارد 


كه كاه روى هم متراكم و شديد مى شود. 
ف. «جشوبه) به معناى خشونت است, خواه در غذا باشد كه لازمه اش ناكوارى است و يا در سخن و مانند آن. 
صفحه “اوع 


ذو كرشو ورسا مك سار اهل مجلستان را يراكنده مى كند وا عجر وها شه كاد راح باصق بار قمواراات 
ا ل لكأن قد أتاكم فته تأضكت تجيكة(0)» و فوقَ لد كور 
عت 60 أكار كوو وا فطل وار كو ةو وطكا وو انكو و0 ُرَانَكمْ). 


مركك ناكهانى كه هميشه و در هر زمان بوده و در عصر و زمان ما به عللى بيشتر شده است از تمام انواع مركها عبرت انكيزتر 
استء زيرا صغير و كبير نمى شناسد و انسان در هر حالى كه باشد ممكن است به سراغ 


مرحوم علامه شوشترى در شرح نهج البلاغه خود جمعى از انبيا را ماتند موسى و داود و سليمان ذكر مى كند كه همكى به 
مركك ناكهانى و فجأه از دنيا رفتند(2). البنّه در مورد سليمان ظاهر قرآن كواه بر آن است كه در حال ايستاده و تكيه بر عصا 
كرةه رشن عر كدابة رافش امد و حاف اوارا كرفت رفلما قف شاع ف الفروك ا دَلَّهُءْ عَلَى مَوْته لذ داب الوض ناكل 
مِنسَأَتَهُ).(0) 


حتّى كاه ديده شده كه شخصى در حال سخن كفتن» مبتدا را ذكر كرده و بيش از ذكر خبر با دنيا وداع كفته است. 


امام(عليه السلام) در ينج جمله بالا آثار مركك را در ميان بازماند كان بيان فرموده كه در لحظات آخر عمر نه تنها جوهر صدا 
در فضاى دهان ظاهر نمى شودء بلكه سختان آهسته نيز خاموش مى كرددُمْ حاضران در مجلس ناكهان متفرّق مى شوند و 
جندان نمى كذرد كه آثار انسان محو و خانه او خالى و خاموش مى كردد واكر 


ياورقى 


.١‏ «نجي) به معناى نجوا كننده و كسى كه آهسته ودر كوشى سخن مى كويد از ريشه «نجوا» به معناى كفتن سخنان 


د ركوشى كرفته شده است. 
؟. «ندىٌ) به معناى مركز اجتماع براى مشورت يا شادى يا كفت و كوهاى معمولى است. 


2 «عفّى) از ريشه «عفو) كرفته شده كه يكى از معانى آن محو شدن آثار جيزى است و «عفىّ) به حكم باب تفعيلء معناى 


متعددى داردمٌ يعنى «محو و نابود كرد). 

؟. شرح نهج البلاغه مرحوم شوشترى» ج الء ص 778. 
. سبأء آبه 3. 

صفحه 695 


سر و صدا و قال و غوغايى باشد در ميان وارثان است كه 


بر سر تقسيم ارث غالبا با هم به نزاع بر مى خيزند. كُويى نمى دانند كه نوبت آنان نيز به زودى فرا مى رسد. 


سيس اماء(عليه السلام) در يايان اين فقّره بازماند كان را به سه كروه تقسيم مى كند: كروهى كه «از دوستان خاصٌ انسان 


هستندمٌ ولى در آن لحظه دوستى آنها اثرى ندارد (و مشكاء راحل نمى كند))/ (بَيْنَ حَمِيم خاص لم يَنْفغ). 
كروه دوم «خويشاوندان دلسوز و غمكينى هستند كه قدرت بر دفع مركك ندارند): (وَ قريب مَحْرُون َم يَمنغ). 


كروه سوم «دشمنان شماتت كرى هستند كه از مركك شما جزع و فزعى ندارند (و غمى به خاطر راه نمى دهند)): (وَ آخَرَ 


امام(عليه السلام) در اين بخش اخير از سخنانش به مسئله مر كهاى ناكهانى م سكته ها و ايست قلبى يا مغزى و حوادث مختلف 
دردناكى كه در يكك لحظه عمر انسان را يايان مى دهد. اشاره كرده است. م ركّهايى كه نه موقعيت اشخاص را مى شناسد و نه 


سن و سال را و همان كونه كه كذشت حتّى به سراغ ييامبران الهى نيز رفته است. 


اين مركها كه تعداد آن كم نيستء بلكه روز به روز بر تعداد آنها افزوده مى شود بسيار عبرت انككيز است. در يكك لحظه 
كوتاه ورق بر مى كردد و همه جيز عوض مى شود. جمعيتها متفرّق مى كردند» دوستان غرق ماتم و عزا و دشمنان غرق شادى 


مى شوندك. 


جقدر غافل و بى خبرند كسانى كه اين كونه حوادث را ناديده كرفته و به هوسرانى و كناهان مشغول اند و يا براى به دست 


آوردن مال و مقام به انواع بلاها تن در مى دهند. 


در كتاب خلفاء ابن 


قتيبه آمده است: هنكامى كه امام حسن مجتبى(عليه السلام) شربت شهادت نوشيد خبر به معاويه رسيد اظهار شادى و سرور 


كرد و او و اطرافيانئش 
صفحه 590 


به سجده افتادند. اين خبر به ابن عباس رسيد كه در آن زمان در شام بود نزد معاويه آمد. معاويه كفت: ابن عباس شنيدم حسن 
بن على (عليه السلام) از دنيا رفت. ابن عباس كفت: (إنَا لله وَإنَا ليه رَاجِعُونَ)(1) و جند بار اين آيه را (به عنوان اظهار غم و 
اندوه) تكرار كرد. سيس كفت: شنيدم هنكامى كه اين خبر را به تو دادند اظهار شادى كردى! به خدا سوكند اين اظهار شادى 
راه قبر را بر تو نمى بندد و يايان عمر او به عمر تو نمى افزايد. اكر ما امروز به مصيبت حسن بن على (عليه السلام) كرفتار شده 
ايم بيش از اين به مصيبت كسى كه از او بهتر بودمْ يعنى رسول الله(صلى الله عليه وآله) كرفتار شديم. سيبس صيحه اى زد و 
سخت كريه كرد به كونه اى كه تمام حاضران حتّى معاويه به كريه افتادند.(؟) 


طبرى نيز در تاريخ خود نقل مى كند هنكامى كه خبر شهادت على (عليه السلام) به معاويه رسيد اظهار شادى كرد و شعرى 


همان كونه كه انسان از آمدن مسافر عزيزش خوشحال مى شود من نيز شادمان شدم. 


زت دهز اى:سلمه در اتح حاضر تود غندا زدعايشة ؤرباره على نجه مى. كؤيى ؟ غايشه كفت ميالت نتسيان يه.من دسنت 


داده ه ركاه جيزى فراموش 


كردم به من ياد آور شو.(”) 

آرى! اين كونه افراد غافل» از ياد مى برند كه خودشان در جه شرايطى زندكى مى كنند. 
بود 

.١08 بقره آيه‎ .١ 

". الامامه والسياسه ابن قتيبه» ص ١,7,8‏ . 

*. تاريخ طبرى» ج 5 ص ١١8‏ . 

صفحه 5948 

صفحه /91؟ 

بخش سوم 


فَعَلَكُمْ بالْجدّ و الاجْتَهَادٍ 

تعيكم بالْجدٌ و اليه وَالتَهْبٍ و الأشريغدادء و الَو فى مثْرل الرَادِ و لا تَْرنُمْ الح ؛ الدّيا كما عَوَثْ مَنْ كان فلكم مِنّ 
الأَمم الْمَاضِدَيَهِ وَ الْقَوُونِ الك الى الّذِينَ اخْتَليوا درّتهَاء وَ أَصَ انوا عِوَتَهَاوَ فوا عَدَّتهَاه وَ أَخْلَقُوا جَدّنَهَا. وَ أَصْ يحت مَسَاكْنَهُمْ 
أَخْدَاتا وَ َه اله مداق .لآ يَعْرقُونَ مَنْ أََاهُمْ وَ لآ يَحَفِلُونَ مَنْ بَكاهُمْ» وَ لآ بَجيبونَ مَنْ دَعَاهُعْ. فَاحَذَّرُوا الدّْيَا َإنَّاعَذّارَة غَوَارَ 
حَدُوعٌ مُعْطِيَةُ مَنُوحٌ» مُلبِسَةٌ تَرُوح» لا يَدُومُ رَحَاؤّهَاء وَ لأبَنْقَضِى عَنَاؤْهَاء وَل يَركدُ بَلاوُهَا. 


حال كه جنين است (در انجام اعمال نيكك) كوشا باشيد و براى سفر آخرت مهيا شويد. زاد و توشه را ازاين منزل كه اين 
نعست در آن فراوان امسث بر كيريد و زند كى :دنا شها را نفريبد آن كونه كه يبشيتبان و امتهاي كدشتهو اقوامئ را كة ان ميان 
رتك فريب دادء همانها كه شير از يستان ذنيا دوشيدند وبه فريس آن كرفتار شدندء مدت آن رابه يايان بردند واثازه هاى آن 
را كهنه ساختند و سرانجام كاخها و مساكن آنها كورستان شد و ثروتهايشان؛ ميراث براى ديكران. (جنان از دنيا بيكانه شدند 
كه كي كدنزة آثان رود وى وان كتاسهد زه انها كدرايشان كريةى كقد احفية نين وعد ويه كساتى كد آناثارا 


صدا زنند ياسخ نمى كويند» بنابراين ن از زرق و برق 


دنيا برحذر باشيد (كه با شما همين مى كند) زيرا دنيا بيوفا و فريبنده و حيله كر استء» بخشنده اى است منع كننده (كه از يكك 


دست من ذاهد و با دسث ديكر من كبرد ) يوشتده اى اسك برهته كتده كه امروق لباس قدارث و 
صفحه /59 


سلا-مت را براتن اهلش مى يوشاند و فردا از آنها بيرون مى آورد) آرامش و راحتى آن بى دوام» سختيهايش بى سرانجام و 
بلاهايش مدام است. 


شرح و تفسير: دنياى حيله كر! 


امام(عليه السلام) در اين بخش از خطبه به دنبال بحثى كه درباره شدائد مركك و يايان زندكى در بخش كذشته بيان فرمود 
همه مردم را مخاطب قرار داده و توصيه مى كند كه تا فرصت دارند از دنيا زاد و توشه بركيرند و فريب زرق و برق و لدّات 
دنيا را نخورند واز بيشينيان خود عبرت كيرند» مى فرمايد: «حال كه جنين است (در انجام اعمال نيكك) كوشا باشيد و براى 
تقر الخرنف موك شيف زا و فوشه ]ناز اين منزل كه ابن فعدت د وآ فراواق اث ب ركتريد»ز (تعلبكو بالود و الالشيوادة :3 


النَأهُبِ(١)‏ و الإسْتِعْدَادِ وَ التَرَوّدِ فى مَنْرْلٍ الزَّادِ). 


بعضى از شارحان نهج البلاغه درباره فرق ميان جد و اجتهاد كفته اند كه «جدّ» مرحله عزم و تصميم بر انجام كارى را بيان مى 
كند و«اجتهاد) مرحله عملى آن راء و همجنين «تأهّب» اشاره به ثيت برآماده شدن است و «استعداد) به جنبه عملى آن اشاره 


دارد.(؟) 


ولى هيج دليلى از لغت يا قراين متصله و منفصله براى آن ذكر نكرده اند. بعيد نيست دو وازه جد و اجتهاد وقتى در مقابل هم 


قرار مى كيرد «جدٌ) اشاره به 


حركتى باشد كه از سوى خود انسان شروع مى شود و«اجتهادا اشاره به يذيرش حركات مثبتى است كه از سوى ديكران انجام 
مى كيرد و تفاوت ميان تأهّب و 


ياورقى 


.١‏ «تأهب)» به معناى آماده شدن براى جيزى است و از ريشه «أهبه) به معناى آمادكّى يا وسايل است (كاه معناى مصدرى دارد 


وكاه اسم جامد است). 

؟. شرح نهج البلاغه علامه خويى؛ ج 5١؛‏ ص 519 . 

صفحه 599 

أستعدانا "نز شاية ره ني فيو وت باشنه الكه الجمال تأكية تتجيدا ثادون نست: 


سين مى أفزاند: «زثد كئ انا شما را نفرييك آن كوته كه ويشينياة و انتهاى كناشتهدو اقوامى زا كه از ميان وفشد فرسة <اد): 
(وَ لا تَعْوَنَكمٌ الْحَياهُ الدَّئْئَا كما عَوّتْ مَنْ كان قَبلَكم مِنَ الآمَم الْمَاضِيهء وَ الْقَرُونِ الْحَاليه). 


آرى! ما مى توانيم آينده زندكى خود را در آينه زندكى ديككران به صورت شفاف مشاهده كنيم واين يكك واقعيت است كه 
امام در خطبه هاى متعددى از نهج البلاغه بر آن تكيه فرموده است. دست ما را مى كيرد و به سوى تاريخ كذشتكان مى بردم 


تاريخ تكوينى و نه تدوينى كه در ويرانه هاى قصرهاى آنها و آثار بازمانده از زند كانى بر زرق و برقشان نمايان است. 


امروز خوشبختانه موزه فابى كه يدن ميقى آذ اثار فسان دن ان كرد اووق شد من تؤائل كمكه بيشترىئ بدا بكتدر دن 


يكسو تخت و تاج فلا-ن يادشاه» در سوى ديككر شمشير مرضّع و جواهرنشان فلا-ن فرمانده بزركك و بالاخره در سوى ديكر 


اجساد موميايى شده فراعنه. 


هر جند دنيايرستان اين موضوع مهم را نيز تحريف كرده و آن را تبديل به جهره ديكرى از دنيايرستى نموده اندم 


موزه ها براى صاحبانش وسيله د رآ مد و براى بازديدكنند كان وسيله افتخار و مباهات نسبت به تاريخ كذشته خود شده است. 


در كتاب البيان و التبيين جاحظء آمده است كه حذيفه و سلمان درباره عجايب دنيا با هم سخن مى كفتند در حالى كه در 
كنار ايوان كسرى نشسته بودند. مرد عربى از طايفه «بنى غامد» آنجا بود كه جند كوسفند را براى جرا همراه داشت هنكام 
شب آنها را به داخل ويرانه كاخ كسرى مى برد كه باقى مانده تخت كسرى كه از سنكك مخصوصى بود در آنجا بود. كاه اين 


6٠١ صفحه‎ 


كوتنافة ان ووس باق ماكو كلق كسره سي رسن سنلمان كنت اخ نزاقها ١١‏ جحي ترد انووف اكت كدها دريانه ا 
سخن كفته ايم.(1) 


هان اى دل عبرت بين از ديده نظر كن هان 2# 2 9 ايوان مدائن را آينه عبرت دان 


آنككاه امام(عليه السلام) به شرح حال يبشينيان در جند جمله كوتاه يرداخته» مى فرمايد: «همانها كه شير از يستان دنيا دوشيدند 
وبه فريب آن كرفتار شدند. مدت آن رابه يايان بردند و تازه هاى آن را كهنه ساختند و سرانجام كاخها و مساكن آنها 
كورستان شد و ثروتهايشان» ميراث براى ديكران. (جنان از دنيا بيكانه شدند كه) كسى كه نزد آنان برود وى را نمى شناسند و 


به آنها كه برايشان كريه مى كنند اهتييت لف الى تمت ويه كنبافق اكه دان ارا اس اال عد رايط قم كريقة ( ( ادر اا 0 


- ب 
ع 


ددََهًا(*)» وَ أَص ابُوا غدَنَهَا(ء): و أَفْنَوا اعد جدَّتَهَااء». وَ أَضبِحَتُ مَسَاكِتْهُمْ أخْ دَات00 و أَمْوَالْهُمْ مِيرَاثاً. لآ 
يَعْرقُونَ مَنْ أ أَنَاهُْ وَ لآ يَحْفِلُونَ(6) مَنْ بَكاهٌمُوَ 


بوه 


يُجيِبونَ مَنْ دَعَاهَمْ). 


- 


جمله هاي «النرى اككتىا ذرتهاء و أضاتوا غَرَّنَهَا...) اشاره به كسانى است كه از تمام المكانائق :دنا برام مدل شد نه كو اصرق 
كه در يستان دنيا بود نا آخر دوشيدند و نوشيدند واز همه زر و زيورها وزرق و برقها ولذات دنيا بهره كرفتند م ولى جيزى 


كك شت كه طبق جمله «وَ أَصْبَححَتُ مَسَاكْنَهُمْ أَخِْدَائا 

باورفى 

. 1358 البيان والتبيين» ج لل ص‎ .١ 

”. «احتلبوا» از ريشه «حلب» بر وزن «طرب» و «طب» بر وزن «حرب» به معناى دوشيدن شير كرفته شده است. 

'". «درّه) به معناى شير يا شير فراوان است. 

؟. «غرّه) به معناى سهل انكارى وغفلت است. 

د. «أخلقوا» از ريشه «اخلاق» به معناى كهنه كردن و از ريشه «خلق» بر وزن «ورق» به معناى فرسود كَى وكهنه شدن است. 
ع. «جدّه) تازه و نو بودن استء اين وازه معناى اسمى نيز دارد و به معناى جديد و نو است. 

/. «اجداث» جمع «جدث» بر وزن «هوس» به معناى كور وقبراست. 

«لايحفلون» يعنى اعتنا نمى كنند. از ريشه «حفل» بر وزن «حرب») به معناى اعتنا كردن و اهمدّت دادن كرفته شده است. 
صفحه 6١٠١‏ 

كاخهايشان كورهايشان شد. 


اين جمله ناب دو معنا دارد: نخست اينكه از كاخهايشان به كورها منتقل شدند و ديكر اينكه در بعضى از حوادث وحشتناكك 
مانتد زلولة:ها كاخها براسرضان ويران شد و.همانجا قرشان كشت 


امام در ينج جمله اخير كه از «أَضْرِبَحَتُ) شروع مى شود اين نكته را دقيقاً بيان فرموده كه آنها جنان از دنيا بيكانه شده اند كه 


حت دومتعا نو اشتاباى كاو ماو شاو > كربت لم شتاستك وفوياة انها ر] تمي شنو تله 


البته اين درباره 


ونا شقان اسيك كه د ارش وفية ل اوس سيزدقه و سر هوا وانض الحسو اموا داسف زوك طق اتج قر روانات 
وارد شده؛ مؤمنان صالح. كسانى را كه به زيارت قبرشان مى آيند مى شناسند و با آنها انس مى كيرند و از بازكشتشان نككران 
مى شوند. 

يكى از ياران امام كاظم(عليه السلام) به نام اسحاق بن عمّار مى كويد از آن حضرت يرسيدم آيا مؤمن كسى را كه به زيارت 
قبرش مى آيد مى شناسد؟ فرمود: نَم وَلايََالٌ مينسا به مادام عِندَ كبر قَإذا قام وَانْضَِرَفَ مِنْ قثِرهِ دَخَلَهُ مِنْ إنْصِرافهِ عَنْ قر 
وَحْسَّهرْ آرى بيوسته با او انس مى كيرد تا زمانى كه نزد قبر او حاضر است هنكامى كه برخاست و از كنار قبرش منصرف شد 


ميّّت به سبب انصراف او ناراحت مى شود و در وحشت فرو مى رود).(١)‏ 


كند)»: (قَاخْدَّرُوا الدَّنْيَا). 


آنكاه با بيان هشت صفت براى دنيا (و به تعبيرى ده صفت) دلايل روشنى بر لزوم حذر از دنيا بيان مى دارد» مى فرمايد: «زيرا 


دنيا بيوفا مكار و فريبنده و حيله كر است» بخشنده اى است منع كتنده (كه از يكك دست مى دهد و يا دوست 
ياورقى 

كافو يح رمن 4 اياج زيار القيون ع 

مه 1ن 


ذيكنمن كيزد) يوشيدة ا است هته كتيده (كداامووز لبامن قندارت واسسلامت زا ير تن اهلقن :فى يوشائك وقردا نيرون فى 


آورد) آرامش و راحتى آن بى دوام؛ سختيهايش بى سرانجام و بالاها يش مدام است)ار 


(فَإِنّْهَا غَذَّارَةٌ غَرَارَةُ حَدُوعٌ» مُعْطِيَةٌ مَنُوعٌ» مُلبِسَةٌ تَرُوعٌ(0) لا يَدُومٌ رَخَاؤْهَاء وَ لايَنْقَضى عَنَاوْهَاء وَلا يكذ( ابَلاوْهَا). 


وازه هاى «غدّاره) و «غراره» و «خدوع) هر جند از نظر معنا به هم نزديكك است و به معناى فريب و نيرنكك تفسير مى شودمْ ولى 
در حقيقت تفاوت دقيقى باهم دارند: «غدّار) از ريشه «غدر) به معناى ييمان شكنى و «غرّار) از ريشه «غرور» به معناى 
فريبئد كَى و «خدوع) از ريشه «خدعه) به معناى حيله كرى است و مى دانيم اين سه با هم تفاوتهايى دارند: هر جند غالبا لازم و 
ملزوم يكديكراند. 


آرى! دنيا به كسى وفا نمى كند و زرق و برقش بسيارى از مردم را مى فريبد و صحنه هاى مختلفش نيرنكك و خدعه كرى 


است. 


تعبير به «مُعْطِيَةٌ مَنُوعٌ) به يكك صفت بر مى كرددمْ يعنى هنوز جيزى را به انسان نداده باز يس مى كيرد مْ دوران جوانى نكذشته 


ييرى مى رسد و دوران سلامت به جايى نرسيده. علامت انواع بيماريها ظاهر مى شود. 


بعضى از شارحان اين دو صفت را جداكانه دانسته و كفته اند: دنيا عطا كننده اشياى بى ارزش و منع كننده امور با ارزش 


در مورد تعبير امُلْبِسَهُ نَرُوحٌ) نيز همين دو تفسير قابل ذكر است: نخست اينكه يكك وصف بيشتر است و مفهوم آن اين است كه 


ياورقى 
.١‏ «نزوع) يعنى ب ركننده از ريشه «نزع» بر وزن «نذر» به معناى كندن و جدا ساختن است. 


؟. «لاير كد) از ريشه «ركود) به 


معناى بى حركت و آرام بودن كرفته شده است. 
صفحه 06٠”‏ 


مى كند و يا اينكه منظور | ين است كه لباسهاى بى ارزشى مى يوشاند و لباسهاى با ارزش را بر مى كند و تفسير اوّل در هر دو 
جمله مناسب تر به نظر مى رسد. 


واه هاى «رخاء» و «عناء)» و «بلاء» تفاوت روشنى با هم دارندم «رخاء» آرامش است كه در دنيا كمتر يبدا مى شود. (عناء) 
سختيها و مشكلات است كه همواره دامان اهلش را كرفته و «بلاء» حوادث ناكوار است اعم از حوادث طبيعى همجون زمين 
لرزه ها و سيلابها و طوفانها يا بلاهاى خودساخته بشرى همجون جنككهاء و در يكك كلام: دنيا سرايى است كه نه خوبيهايش 


قابل دوام است و نه بديهايش قابل اجتناب و دل بستن به جنين سرايى كار عاقلان نيست. 
صفحه 6٠5‏ 
صفحه 6١٠86‏ 
بخش جهارم 


مِنْها فى صَِهِ الزْهَادٍ 


يها مايخ ذَرُوك تقَلْتُ أَبِدَائهُمٍ 3 00 أل ري و. 0 اق اننا افر وك اي وَهُمْ 7 0 م 5 


بخش ديكرى از خطبه درباره صفات زهاد: 


«آنها كروهى از اهل دنيا بودند كه در واقع اهل آن نبودندم يعنى در دنيا مى زيستند ماما همجون كسانى بودند كه در آن 
زندكى نمى كردندء به آنجه با جشم بصيرت در دنيا مى نككريستند عمل مى كردند و از آنجه بر حذر بودند فرار مى كردند 
(ا دامانشان به آن الوذه نشود) آنها جو با كسانى كه اهل آخرت بودقد نشست وبرحخاست تداششد و.هكامى كه مى ديدتد 


دنيايرستان مركك اجسادشان را 


مهم مى شمرند آنها مركك دلهاى زندكان از آنها را مهم تر مى دانستند. 
شرح و تفسير: زاهدان واقعى 


امام(عليه السلام) در بخش آخر اين خطبه كه تعبير سيد رضى نشان مى دهد بخش جداكانه اى از بخشهاى ييشين است (زيرا 
مى كويدة متها فى عه الزقاد: يعن بخفى زان خطبه كه صحفات رزاعدان زا يبان مى كتذه) م فرمابدة «آنها كروعن از 


اهل دنيا بودند كه در واقع اهل آن نبودندم يعنى در دنيا مى زيستند, اما همجون 
صفحه 6٠١٠89‏ 
كبا بودتد كدون ان زند كل اننى كزونك 1 أكالوا نوما من أغل الذناو لبقوائة أشلهاء ذكانوافيها كمن لمش منها. 


اين وصف نخستين اوصاف ينجكانه اى است كه امام(عليه السلام) در اين عبارت براى زاهدان بيان فرموده است. روشن است 


است و به كفته سعدى: 
ه ركز حديث حاضر و غايب شنيده اى «** من در ميان جمع و دلم جاى فيكرابية 


هر كس در زندكى خود اين معنا را تجربه كرده كه وقتى دل او مشغول مسئله مهممّى است در ميان هر جمع كه مى نشيند 
فكرش جاى ديكر اسث. اين وصف سبب مى شود كه اعمال زاهدان با دنيابرستان منفاوت باشد. اينان در جمع زخارف دنيا 


دليل آن هم روشن است زاهدان دنيا را سرابى بيش نمى بينند و طبق صريح قرآن حيات و زندكى واقعى را حيات آخرت مى 
كاقدة رون الاق اكه ليق العو و كاتوا بعلمو 15 


سيس به دومين صفت برداخته مى فرمايد: (به 


آنجه با جشم بصيرت در دنيا مى نكريستند عمل مى كردند»/ (عَمِلُوا فيها بمَا يُنصِرُونَ). 

ذكرانتكه وال انهه روحدويؤذنن فزا كن كزؤئن:(تاتذاناتفان ديه آن لوده نظو د)( زو ناذوا(؟) فيها ما تخد رون 
آرى! آنها با جشم بصيرت»؛ اسباب نجات را مى ديدند و عوامل سعادت و 

ياورقى 

. 56 عنكبوت,. آيه‎ .١ 


؟. «بادروا» از ريشه «مبادرت» است كه كاه به معناى بى درنكك به انجام جيزى يرداختن و كاه به معناى بيشى كرفتن از جيزى 


است (اوٌلى بدون «الى» متعدى مى شود و دومى با «الى)). 
صفحه 17١٠م‏ 


زاانة تتونى سن + سند الذا متك امل كاد ندديا شكات) اا ن كدوك ونه آن"الزذه شوتك. 


ل اا 5 بوولة" المعو عابم نداشعة قله 
أبدَائّهُع َئْنّ ظَهْرَانعَ ( 0 أَهْل الآخرو). 


آرى! آنها از نظر ظاهر در ميان همه مى زيستندممٌ ولى معاشران واقعى آنها اهل آخرت بودند» جرا كه مى دانستند معاشرت با 
دنيايرستان قلب را مى ميراند. جون در جلسات آنها جيزى جز متاع دنيا و لذّات آن مطرح نيست و در واقع مردكانى هستند در 


لباس زندكان. 


ا ا ا 
مركا ذ باق كدر الاقم ترس داكدة ا فل انان يسفن عذك اخقااف ولغ أ 
قُلُوبٍ أخيائهغ). 


از مجموع اوصاف ينجكانه فوق استفاده مى شود كه معناى 


هدو ححقيقت 1ن ابن نيست كه انسان فقي وى نوا باشد باؤتد كن اجشاعى زاوها كند ودر كرشة اى عزيده مشفول 


دنيا و هوا و هوسهاى زود كذر نشود. 
ياورقى 


:١‏ اظهرانى) يع .وسط و ميان دو خض با اشخاص اسك :و دن اصل اظهّرين) تثيه اظهر» بوده امنث كويى انسان هتكامى كه 
در وسط جمعيّت است يشتيبانى از بيش رو و يشتيبانى از يشت سر دارد سبس الف و نون براى تأكيد به آن اضافه شده و نون 
تثنيه نيز به هنكام اضافه حذف مى كردد و به صورت «بين ظهرانى» در مى آيدء بنابراين «بين ظهرانى» يعنى قرار كرفتن در 
ميان افرادى كه از انسان يشتيبانى مى كنند. (به لسان العرب ريشه ظهر رجوع شود). 


6٠١/ صفحه‎ 


در خطبه ديكرى از امام اميرمؤمنان(عليه السلام) مى خوانيم كه فرمود: «أيّهَا الْنَاسٌ الزَّهادَهٌ قَضرٌ الآمَلٍ وَالسْكرٌ عِنْدَ النَم وَ 
النَوَرْحٌ عِنْدَ الْمحارم: اى مردم زهدء همان كوتاهى آرزو و شكر در برابر نعمتها و برهيز از كناهان است).(١)‏ 


در ذيل همان خطبه به اندازه كافى درباره حقيقت زهد بحث شده است. 

ياورقى 

.8١ نهج البلاغه. خطبه‎ .١ 

صفحه 0:09 

؟7١هبطخ‎ 

خَطَبَها بذى قار وَ هو مُنَوَجّه إِلَى الْبَصْرَهِء ذَكَرَهَا الواقدى فى كتاب «الْجَمَل»: 

از خطبه هاى امام(عليه السلام) است 

كه در «ذى قار)(1) هنكام حركت به سوى بصره ايراد فرمود. «واقدى)(1) اين خطبه را در كتاب الجمل آورده است.(*) 
خطبه در يك نكاه 


آغاز خطبه به خوبى نشان مى دهد كه آنجه در بالا آمد بخشى از خطبه مشروح ترى بوده است كه امام(عليه السلام) در 


سرزمين ذى قار ايراد فرمود و بعيد به نظر نمى رسد كه اين خطبه دنباله خطبه ٠١5‏ باشد كه آن هم به نظر مى رسد ادامه 


ياورقى 


.١‏ «ذى قار» نام محلى است در نزديكى بصره كه جنكك اعراب و ايران بيش از اسلام در همانجا اتفاق افتاد. 
". سنك خطبه: 


با اينكه مرحوم سيّد رضى اين خطبه را از كتاب جمل واقدى نقل كرده است صاحب مصادر نهج البلاغه اضافه مى كند كه 
ابن عبد ربّه مالكى در كتاب عقد الفريد و مرحوم مفيد در كتاب ارشاد نيز اين خطبه را قبل از سيّد رضى نقل كرده اند. ابن 
ابى الحديد نيز اين خطبه را به طور مشروح ترى در جاى ديكرى (ج ١‏ ص 0205 ذيل خطبه ؟3) آورده است. (مصادر نهج 
البلاغه» ج ؟ ص 1722) 


6٠١ صفحه‎ 


خطبه * باشد كه آن هم در ذى قار بيان شده است. به هر حال اماء(عليه السلام) در اين خطبه به دو نكته مهم اشاره مى 
انجام داد و ديكر اينكه يكى از كارهاى مهم رسول خدا(صلى الله عليه وآله) ايجاد وحدت 


صفوف و تشكيل جامعه واحد اسلامى و زدودن كينه ها از سينه ها بود. 
صفحه 6١١‏ 


- 
قات م أ 


ص ع بها أو به وَل سَالآتٍ به قم له ب الصَذعٌ» و د تق به الفتق» وَ لعو الشف ” بينّ وى الأذحام بَغد الَْدَاوَهِ وغوه 
الصدووة 5 الفكافن القادعة فى العلوت» 


بيامبر آنجه را به آن مأمور بود آشكار ساخت و رسالتهاى يرورد كارش را ابلاغ كرد» خداوند به وسيله او شكافهاى اختلاف را 
دشمنيها در سينه ها انباشته شده بود و شعله كينه از درون دلها زبانه مى كشيد. 


شرح و تفسير: بيامبر (صلى الله عليه وآله) كينه ها را از سينه ها شست 


امام (عليه السلام) بعد از بيان مقدماتى در خطبه اى كه در ذى قار ايراد كرد جنين فرمود: «ييامبر آنجه رابه آن مأمور بود 


آشكار ساخت و رسالتها و بيامهاى برورد كارش را ابلاغ كردا (قَصَدّحَ بِمَا أمرَ بهء وَ بَلَعّ رسَالآتِ رَيُّه). 


با توجه به اينكه «صدع از ريشه «صدع» بر وزن صبر در لغت به معناى شكافتن يا شكافتن اجسام محكم است و با شكافتن 
جيزى» درونش ظاهر مى شود. اين وازه به معناى اظهار و افشا و آشكار كردن به كار مى رود واز آنجا كه ابراز حقيقت 
توحيد در آن محيط جاهلى مملوٌ از شركك به منزله شكافتن يرده هاى ضخيم كفر و انحراف بود امام(عليه السلام)در اينجا اين 
واه را استعمال فرموده 


صفحه 0١١‏ 
ودر واقع آن رااز آيه *9 سوره حجر (فَاصْدَع بِمَا تَؤْمَرُ) كرفته است. 


فرق اين جمله با جمله «وَ بَلَمٌ رسَالآتِ رَيّهِ ممكن است از اين نظر باشد كه در وازه 


«بلغ» مفهوم تأكيد و تكرار وجود داردء بنابراين مفهوم دو جمله جنين مى شود كه ييامبر حق را آشكار ساخت و بى در بى بر 


آن تأكيد ورزيد. 


آنكه آتش سوزان دشمنيها در سينه ها انباشته شده بود و شعله كينه از درون دلها زبانه مى كشيد»: (فَلَمٌ الله بهِ الصَدْعَء وَ رَتَقَ 
به القَنقَّ وَ أَلَفَ بهِ المَّمْلَ(١)‏ بَئِنَ ذَوى الأذحام, بَعْدَ الْعَدَاوَِ الْوَاغْرَهِ(1) فى الصّدُورِء وَ الصّعَائْن(0 الْمَادِحَوِ(ع) فى الْقُلُوب). 


تعبير ذكر فرموده است: اوّل تعبير به «لم) (بر وزن غم) كه به معناى جمع آورى كردن يا جمع آورى توأم با اصلاح است و 
كه اثرى از كذشته باقى نماند. 


دوم تعبير به «رتق» است كه آن نيز به معناى به هم ييوستن ياركيها و جداييهاست و شايد تأكيدى بر جمله سابق باشد يا اشاره 


به خصوص مواردى كه قبلا به هم ييوسته بوده و جدا شده و سيس آن را به هم ييوند مى دهند. 
ياورقى 


.١‏ ١اشمل»‏ به معناى جمع كردن و كرد آورى نمودن است و كاه كه معناى اسم مصدرى دارد به معناى مجموعه 


". «واغره») به معناى داغ و سوزان از ريشه «وغر) بر وزن «فقر» به معناى شدّت حرارت كرفته شده است و به معناى كينه و خشم 


وعداوت شديد نيز استعمال مى شود. 

. ١ضغائن»‏ جمع «ضغينه) به معناى كينه و عداوت شديد است و در اصل به معناى يوشانيدن توأم با انحراف است. 
؟. «قادحه) به معناى شعلهور از ريشه «قدح) بر وزن «مدح) به معناى برافروختن آتش آمده است. 

6١7١ صفحه‎ 


سوم تعبير به «تأليف» كه به معناى الفت دادن و جمع كردن توأم با انس و انسجام است كه در مورد خصوص ذوى الارحام 
(خويشاوندان) ذكر شده؛ زيرا در عصر جاهائِت بسيار مى شد كه يدر و فرزند با برادر بر سر منافع جزئى با هم مى جنكيدند. 
ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) در سايه ايمان به مبانى اسلام آنها رابه هم الفت داد. 


نتيجه اينكه اين الفاظ سه كانه مى تواند تأكيد بر يكديكر باشد و ممكن است هر يكك ناظر به نوعى اختلاف در جامعه باشد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه تعبير به «تأليف شمل» مربوط به اختلافات خانوادكَى و خويشاوندى و«رتق» اشاره به برطرف 
شدن اختلافات قبيلكى و «لم) اشاره به رفع اختلافات از همه جامعه و وحدت صفوف آنها باشد. به هر حال هيج كس باور 
نمى كرد كه اين جامعه كوجكك عصر جاهلى با آن همه اختلافات عجيب و وحشتناك روزى مبدّل به جامعه بزركك واحدى 
كردد كه وحدت آنها يشت دشمنان را بلرزاند و در واقع يكك معجزه الهى بود همان كونه كه قرآن مى فرمايد: «(مُوَ الى 
يدك بِنَضْره وَبالْمُؤْمِِينَ * وَأَلّفَ بَيِنَ قُلُوبهمْ آؤ 


أنْقَفْتَ مرا فى الأْض جمِيعاً مرا أَلْفْت بَئْنَ قلوبهغ وَلَكِنَّ الله ألَفّ بَيِنَهُمْ): او همان كسى است كه تو را با يارى خود و مؤمنان 
تقويت كرد و دلهاى آنها را به هم الفت داد. اكر تمام آنجه را روى زمين است صرف مى كردى كه ميان دلهاى آنان الفت 


دهى» نمى توانستى ,م ولى خداوند در ميان آنها الفت ايجاد كرد).(١)‏ 

ياورقى 

.١‏ انفال آبه ”ع-لاء. 

6١5 صفحه‎ 

6١6 صفحه‎ 

١١ ١ خطبه‎ 

كلم به عبدَالِِْنٍ زَعهء و هُوَ من شيعته» وَ ذَلِكَ أنه قَدمَ َيِه فى خلافته يَطلب مِنْهُ مالا فَقَالَ(ع) 
از سخنان امام (عليه السلام) است 


كه به عبدالله زمعه(١)‏ فرمود كه از شيعيان آن حضرت بود و در هنكام خلافت نزد امام آمد وازاو درخواست مالى كرد.امام 


سخنان ذيل را در ياسخ او فرمود:(؟) 

خطبه در يى نكاه 

همان كونه كه در عنوان اين كلام آمدء عبدالله بن زمعه مالى را از حضرت طلبيدمْ ولى حضرت ياسخ منفى به او دادم زيرا آن 
مال از غنائم جنكى بود و تنها 

ياورقى 


.١‏ عبدالله بن زمعه فرزندزاده اسود بود كه از دشمنان سرسخت ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) محسوب مى شد. عبد الله 
خواهرزاده ام سلمه و دامادش بود و از شيعيان على (عليه السلام) محسوب مى شود. يدر و عمو و برادرش كه در جنكك بدر در 
سياه كفر بود به دست اميرمؤمنان(عليه السلام) كشته شدند. (رجوع شود به دائره المعارف شيعى نوشته مرحوم اعلمى» ج .1 


؟. سند خطبه: 


نويسنده كتاب مصادرء تنها موردى كه درباره اين خطبه بيدا كرده كه از غير نهج البلاغه كرفته شده» غررالحكم آمدى است 
كه در حرف الف آن را با تفاوتى آورده و اين تفاوت نشان مى دهد كه خطبه راز منبع ديكرى اخذ كرده است. (مصادر نهج 
البلاغه» ج * ص 178) 


0١8 صفحه‎ 
0١١7 صفحه‎ 


نهدا المَالَ سس لِى و لآ لكك وَإِنّمَا ُو فىء مين وت أضيافهة إن ركهم فى حزيهخ كان لكك يِل حطهع؛ و 
لا فَجَنَاهُ أئْدِيهِم لا تتكونٌ لِعَير أَفْوَاهِهِمْ. 1 1 ْ 1 


ا 
ا 


بى شكك اين مال 


تاعطق ادك واتلاسق قو ليق اتيك مريوط به سيلفاتاق كديا لستعيرها رشان يه ديت اذه ابخة اكر قو دن تبرد انان 
شركت كرده بودى سهمى همانند آنان داشتى وكرنه دست جين آنها براى غير دهان آنان نخواهد بود! 
شرح و تفسير: غنائم جنكجويان 


كرجه مخاطب در اين كلام فرد خاضِّىمْ يعنى عبد الله بن زمعه است كه برخلاف يدر و جدش كه هيج علاقه اى به اسلام 
براى همه مسلمين صدق مى كند و آن اينكه هر مالى از اموال بيت المال بايد درست در آن مصرفى كه خدا براى آن تعيين 


كرده؛ صرف شود و روابط نبايد بر ضوابط در اين باره ييشى كيرد. 


قراين كلام نشان مى دهد كه عبدالله از مالى كه بيش روى حضرت بود واز غنايم جنكى محسوب مى شدء تقاضاى سهمى 


كردمٌ ولى امام به او فرمود: «بى شكك اين مال نه حقّ من است و نه حقٌ توء غنيمتى است مربوط به مسلمانانى كه 
صفحه 0١‏ 
با شمشيرهايشان به دست آمده اكه : لإن هذًا العال. لمق لى وال لكدة و لها و ك2 الففلمة »5 ل أَسْيَافهم). 


بايد توجّه داشت» كرجه وازه «فىء) هنكامى كه در مقابل واه غنيمت (غنايم جنككى) قرار مى كيرد دو معناى متفاوت دارد, 
«فىء) به اموالى كفته مى شود كه به دست جنككجويان اسلام افتاده بى آنكه جنككى رخ دهد و طبق موازين شرع متعلق به بيت 
المال است,مْ ولى غنيمتء اموالى است كه جنكجويان به وسيله نبرد آن را به دست مى آورندمْ ولى 


هنكامى كه «فىء» به تنهايى استعمال مى شود كاهى بر غنيمت نيز اطلاق مى كرددء بنابراين اكر امام(عليه السلام) مى فرمايد: 


«اين مال فىء مسلمين است و دستاورد شمشيرهاى آنهاست» منافاتى با مفهوم فىء ندارد. 


سيس امام (عليه السلام) مى افزايد: «اكر تو در نبرد آنان شركت كرده بودى سهمى همانند سهم آنان داشتى وكرنه دست جين 
آنها براى غير دهان آنان نخواهد بودا: (فَإِنْ شَرِكتَهُمْ فى حزبه:, كانَ لك مِثْل حظهم, وَ إلا فَجَنَاهُ(1) رديه لآ تكونٌ لِعَير 
أَْوَاهِهِمْ). 


جنكهاى محدودى بوده كه بعضى از فرماندهان امام (عليه السلام)در آن شركت داشتند نه خود امام (عليه السلام) . 


بود (مطلب برادر هاشم است) نه بنى هاشم و به عقيده بعضى بنى المطلب نيز از خمس مى توانند بهره مند شوند()0/م ولى 
احتمالا او فقير و مسكين نبود كه جيزى از خمس به او بدهند. 


به هر حال اين سخن نشان مى دهد كه امام(عليه السلام) در مسائل مالى بسيار دقيق و 

ياورقى 

.١‏ «جناه» به معناى ميوه اى است كه از درخت جيده شده؛ مفرد است وو از ماده «جنا» بر وزن «جفا» است. 
؟. رجوع شود به جواهر الكلام» ج 218 ص ٠١8‏ و معتبر محقق حلى, ج 7 ص 281 كتاب الخمس. 
صفحه 0١9‏ 


سخت كير بود و هركز راضى نمى شد حقٌّ مسلم كسى به ديكرى داده شود هر جند از دوستان وفادار او باشند» برخلاف 


دوران 


عثمان كه به عقيده همه مورّخان هيج حساب و كتابى درامر بيت المال نبود و سزاوار است اين سخن امام (عليه السلام)سر لوحه 
برنامه همه زمامداران و مسئولان اسلامى باشد و حقٌّ و عدالت را در بيت المال حتّى نسبت به نزديكان و اطرافيان خود رعايت 


از كلام بالا نيز استفاده مى شود كه عبدالله بن زمعه معرفت كاملى در حقّ امام(عليه السلام)نداشت كه جنين تقاضايى كرد و 


نمى دانست كه اماء(عليه السلام) حتّى نسبت به برادرش عقيل همين كونه رفتار مى كند وكرنه جنين تقاضايى از امام نمى 


كرد 

صفحه 6٠١‏ 
صفحه 65١‏ 
خطبه "79 


بَغْدَ أن أَقَدَمَ أَحَدُهُمْ عَلَى الككلام فَحَصَرَ وَهُوَ فى فَضل أهل البَيْتِه وَ وَصْفِ فسادٍ الزّمان 

از سخنان امام(عليه السلام) است 

ابن سيةة و اسكاض ايراد قسورة كه عقيس اذ وازانشن (ععده دن عصيرء) قرابية ور شر بحفى كريك !ابن سكن كركانه 
خطبه در يى نكاه 

اين خطبه از دو بخش تشكيل شده است 

ياورقى 

.١‏ سند خطبه: 

ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه هنكامى كه به اين خطبه مى رسدء جنين مى كويد: بدانيد اين كلام را اميرمؤمنان(عليه 
السلام) در حادثه اى كه ايجاب مى كرد جنين سخنى را بيان كند, ذكر فرمود و آن اينكه به خواهرزاده اش جعده بن حبيره 
مخذومى دستور داد براى مردم خطبه اى بخواند. او به منبر رفت ولى (ابهّت حضرت و جمعيّت او را كرفت و) نتوانست سخن 
بككويد و از منبر يايين آمد. اميرمؤمنان شخصاً بر منبر قرار كرفت و خطبه طولانى بيان فرمود كه سيد رضى بخش كوجكى از 
آن را در اينجا آورده است (وازاين سخن روشن مى شود كه خطبه را از جاى ديكرى كرفته است). مرحوم كلينى نيز در 


روضه كافى و آمدى در غررالحكم با تفاوتى آن را آورده اند» زمخشرى نيز در جلد اوّل كتاب ربيع الابرار بخشى از آن را 
ذكر كرده است. (مصادر نهج البلاغه» ج 7 ص 1 


0١١ صفحه‎ 


5 4 2007 وا ل نين 
بخش اوّل درباره اهمّيّت سخن كفتن و محروم بودن بعضى از اين موهبت عظيم است صست عض 

ش ٍ : : . سيس به وجود اين موهبت عظيم به 
طور كامل در اهل بي ت(عليهم السلام)اشاره مى كند. 


در بخش دوم وض زمان خود را تث ف مانك تلن انه 3 
00 5 تشريح مى فرمار كه مردم براثر يشت كردن به تعليمات اسلام رو به فساد كذارده» حق 
يان ذليل» صادقان كليل» جوانان بداخلاق» بيران كنهكار, عالمان منافق و دوستان 


خيانتكار شدند و به اين ترتيب هشدار مى دهد كه به راه حق با زكردند و ييش از آنكه عذاب الهى دامانشان را بككيرد» بيدار 


شؤثلء 
صفحه 077 
بخش اوّل 


ألا وَإِنَّ اللْسَانَ بَضْعَهُ م الإسَان 


اكد 


د وَإِنَ اللَمَانَ بَضْعَةٌ مِنَ الأنسَانء فَلا يُمعِدُه الْقَوْلَ إِذَا امتتع» ولا يُمهلهُ النْط ! انَسَمَ. وَ وَإِنَا لآ راءُ الكلام و فِينَا تَتَنَّتْ عُرُوفهُه 


وَ عَلَينَا تَهَدَّلَتْ عُصُونه. 

ترجمه 

آكاه باشيد زبان ياره كوشتى از انسان استء هر كاه آمادكى در آن نباشد سخن او را يارى نمى كند و به هنكام آمادكى» نطق 
اورا مهلت نمى دهد و ما فرمانروايان سخنيم» درخت سخن در ما ريشه دوانده و شاخه هايش بر سر ما سايه افكنده است. 
شرح و تفسير: ما فومانروايان سخنيم! 

امام(عليه السلام) در اين بخش از خطبه به دو نكته اشاره مى فرمايد: 


نخست اينكه جرا بعضى به هنكام سخنرانى از سخن باز مى ايستند و بعضى با قدرت بيش مى روندء مى فرمايد: «آ كاه باشيد 
زبان ياره كوشتى از انسان است» هر كاه آمادكى در آن تباشد سخن او را ا ال 
نمى دهد) [ (ألآ وَإِنَّ اللّمَانَ بَضْعَة(1) مِن الأنْسَانِء قلا يُسعدٌه الْمَولَ إدَا ا مت وَ لا يُمْهله انط إذَا انَسَحَ َ 


بأورقى 

.١‏ «بضعه) (به فتح باء) و «بضعه) (به كسر باء) به معناى قطعه هر جيزى است و كاه در جايى كه كسى به ديكرى بسيار نزديكك 
النكة كقنه فى قود اهو رضعة على 1 

صفحه 075 

اين ياره كوشتى كه زبان نام دارد از عجايب آفرينش خداست. با حركات بسيار سريع و دقيق و حساب شده. مقاطع 18 كانه يا 


”” كانه حروف را با دقت مى سازد و آنها را يشت سر هم رديف مى كند و با مجموع آنها تمام منويّات مادى و معنوى و 


خواسعة عاض وه زا يان حى كد زبايها و تعيامخويها ونديها رايا 


آن آشكار مى سازد و شكفت اينكه هر قومى به لغتى تكلم مى كنند و بيش از هزار لغت در دنيا وجود دارد و اين موهبت تنها 
به انسان داده شده و سخن كفتن تنها از او بر مى آيد و به قدرى اهمّيّت دارد كه خداوند آن را در طليعه سوره «الرحمن» كه 
شرح مواهب و نعمتهاى الهى را مى دهدء ذكر فرموده است: (الوَحْمِنٌ * عَلَّم الْقُوَآنَ * حَلَقَ انان * عَلَّمَهُالبَانَّ)(1) البّه 
نبايد فراموش كرد كه مهم فرماندهى روح نسبت به زبان است. هر كاه اين فرمانده آمادكى داشته باشد زبان با فصاحت و 
بلاغت و به راحتى مى جرخد و هركاه در روح؛ آمادكى نباشد زبان از كار مى ماند و در جمله هاى بالا اكر «امتناع» و «اتّساع» 


رابه زبان نسبت مى دهد در حقيقت منظورء امتناع و اتساع روح انسان است. 
در حقيقت امام با اين سخن ضمن اشاره به اهمَيّت زبان و نطقء دليل موفق و ناموفق بودن افراد را در سخترانى بيان مى فرمايد. 


سيس در ادامه اين سخن مى افزايد: «ما فرمانروايان سخنيم» درخت سخن در ما ريشه دوانده و شاخه هايش بر سر ما سايه 


افكنده است)»: (وَ 1 لأقراء الكلام؛ وّ فنا تَتَنّسَثُ١3)‏ عُرُوقَهُ()) وَ عَلَينَا تَهَذَّلَتْ(؟) غصُوئَة). 
امام(عليه السلام) در اين عبارت زيبا سخن كفتن را به درخت تنومندى تشبيه كرده كه 
ياورقى 

.5-١ الرحمنء آيه‎ .١ 

1 اتتشيت) از ريشه «نشوب» به معناى ييوستن يا فرورفتن در جيزى است. 

3 اعروق) جمع «عرق» بر وزن «صدق» به معناى اصل و ريشه هر جيزى است. 


؟. «تهدّلت» از ريشه «هدل» بر وزن «جدل» به معناى سست و آويزان شدن 


0١6 صفحه‎ 


داراى ريشه ها و شاخه هاست و اضافه مى كند كه اين درخت يربار در سرزمين وجود ما ريشه دوانده و شاخه هاى يربارش بر 
سر ما سايه افكنده و به همين دليل خاندان وحى را «اميران كلام ناميده است. 

فصيح ترين افراد عرب زبان بودمْ جكونه فصيح نباشد در حالى كه كلا-م خدا كه فصاحتش در حدّ اعجاز است بر زبان او 
جارى شده و فصاحت اميرمؤمنان على (عليه السلام) زبانزد خاص و عام است و خطبه هاى او در نهج البلاغه دست به دست مى 
كردد ودر كذشته؛ استادان سخن به شاكردان خود توصيه مى كردند اكر مى خواهند سخن كفتن آميخته با فصاحت و 
بلاغت را فرا كيرند خطبه هاى نهج البلاغه را حفظ كنند. 

خطبه هاى بانوى اسلام نيز از فصيح ترين و بليغ ترين خطبه هاست. 

يرورش يافتكان اين خانواده حضرت زينب و زين العابدين (عليهما السلام) در خطبه هاى كوفه و شام جنان داد سخن دادند كه 
دوست ودشمن را منقلب ساختند.» بنايراين بايد تصديق كرد كه نام «اميران سخن) براى اين خانواده. بسيار زيبنئده شب 


نكته ها 


.١‏ شكفتى هاى زبان 


زبان ظاهرى يعنى قطعه كوشتى كه در دهان انسان است و كارهاى مهم و بيجيده اى بر عهده دارد و همجنين زبان فكرى به 


معناى قدرت بر اداى كلمات و جمله بندى ها و بيان مقاصد خويش از اين طريق هر دو 


از مواهب عظيم خداوند اشتت» لذا فلاسفه و دانشمندان فصل ممييز انسان را همان نطق (زبانى و فكر) شمرده و انسان را «حيوان 


ناطق» معرّفى مى كنند. درباره اين دو هر جه دقيق تر 
صفحه 0١8‏ 


شويم عجايب بيشترى بر ما ظاهر مى شود. 
جالب اينكه زبان تقريباً تمام فضاى ميان دندانها را ير كرده» هنكام غذا خوردن مواد غذايى را به سرعت به زير دندانها مى 


يزشكان مى كويند: غذا جهار هضم دارد: هضم اوَّل آن در دهان است كه كاملا نرم مى شود و با بزاق دهان آميخته مى كردد 
و تغييرات فراوانى از نظر فيزيكى و شيميايى در آن ظاهر مى شود. سيس روانه معده مى كردد و ما بى آنكه بدانيم زبان به 
هنكام غذا خوردن جه نقش مهمى دارد شب و روز از آن بهره مى كيريم. 

كار مهم تر زبان انسان» خلق كلمات و مقاطع حروف و كنار هم جيدن جمله ها و بيان تمام مقاصد كوجكك و بزركك و ساده و 


تحيده واسبار يده :ايك كه راستن او شكنتيهاق افريتقن به شمارمى: ابل: 


ترين آنها تمرين مداوم است. 

اعتماد به نفس و مرعوب نشدن در برابر جمعّت و حفظ خونسردى و تلقين موفقيّت به خويشتن, از عوامل مهم ديكر است. 
حضور در مجالس اساتيد سخن و استفاده از تجربيات آنها و نكات ظريفى را كه در برابر مخاطبان خود اعمال مى كنند عامل 
مهم ديكرى است. 


4 فين 


مطالعات قبلى و داشتن مايه هاى علمى به اعتماد به نفس كمكك مى كند و اينكه مى بينيم بعضى در مجالس مهم بهترين 
سخترانيها را ارائه مى دهند و بعضى در مجالس كوجكك تر به زودى وا مى مانند ريشه هايش را در وجدان وعدم وجدان 
يكى از عوامل بالا بايد جستجو كرد. 


حالات روحى انسان از شادى و غم سلامت و بيمارى» آرامش و اضطراب و كرفتارى نيز در اين امر بسيار مؤثّر است. 
صفحه 17١7م‏ 


تعبير به امتناع (خوددارى زبان از سخن كفتن) و انّساع (كسترش و آمادكى زبان براى اين كار) در خطبه بالا اشاره به همين 
حالات است. 


ابن ابى الحديد موارد جالبى را درباره كسانى كه بر منبر رفتند و نتوانستند خطابه اى بخوانند و با ذكر الفاظ نامناسبى از منبر 
يايين آمدند از كتاب «البيان والتبيين» جاحظ نقل مى كندء از جمله مى كويد: 


عثمان (خليفه سوم) روزى بر منبر رفت واز سخن كفتن واماند. جمله زير را كفت واز منبر يايين آمد: 


«أنْتَمْ إلى إمام عادل أخوّخ مِنْكم إلى إمام خطيب, احتياج شما به ييشواى عادل بيش از احتياج شما به ييشواى خطيب و 
سخنران است» (تكيه كردن عثمان بر مسئله عدالت بسيار جالب است!). 


سيس نقل مى كند «عدَّى بن أرطاه) به منبر رفت» جشمش كه به مردم افتاد» از سخن بازماند. اين جمله را كفت وو از منبر يايين 


آمذ:«الكمدةه الْذى يْطِعِمٌ هؤلاءِ وَ يَسْقِيهِمْ حمد و سياس براق خدذاوتدتئ كداابح تعاضرات راعذا عن دهد و امن توكاند: 


و نيز «اروح بن حاتم» روزى به منبر رفت و همين كه جشمش به مردم افتاد كه همكّى به 


أواتكاه من كتتد .و كوش به اواسيرةه ائده ضلا 53 (سرهاض وه زاابابية “"مفكنة:و تمشتمهاى خوه را نيذه 'ز برا 'سوان شدن 
بومركب ذ وول كار مشكل "اسك جتكامي كه خذاوند قفلى برا كفانة اسان مى هود 


نيز نقل مى كند: «مصعب بن حّان» روزى مى خواست خطبه نكاحى بخواند ناكهان واماند و كفت: «لقَنُوا مَؤْتاكم لا إِلهَ إلا 
الله م به مرد كان خود لا اله الا الله تلقين كنيد». مادر عروس كفت: عمجل الله موتك لهذا دعذتاكة :عدا نه وف مر كك دهن 


تورا براى اين دعوت كرده بوديم؟!) و موارد ديكرئ ازاين قبيل.(١)‏ 
باورقى 


صفحه /05 


". اميران سخن 


آنجه امام(عليه السلام) در اين خطبه بيان فرموده كه ما امراى كلام هستيم واقعتّتى انكارنايذير است كه دوست و دشمن به آن 
معترف اند. بهترين دليل براى اين مطلب, آثارى است كه از اين خاندان مقدس باقى مانده,ْ مانند سخنان ييامبر اكرم(صلى الله 
عليه وآله) كه به عنوان نهج الفصاحه منتشر شده واين كتاب نهج البلاغه در بخشهاى سه كانه خود و دعاهايى مانند دعاى 
كميل و صباح كه سندش به آن حضرت مى رسد و دو خطبه معروف بانوى اسلام فاطمه زهرا(عليها السلام) و همجنين دعاى 
عرفه كه سندش به امام حسين (عليه السلام) مى رسد و خطبه هايى كه خاندان آن حضرت بعد از حادثه كربلا در كوفه و شام 
وسيس در مدينه ايراد كردند و همجنين دعاهاى صحيفه سجاديه و دعاهايى مانند دعاى ابوحمزه ثمالى كه آن نيز سندش به 
امام سجاد(عليه السلام) مى رسد و امثال آنها. 


اعتراف دشمنان در 


ابورا ابن اط رمد الوا الحويه وزجلد ا والرشو ينع الادعه اذ مخطيي ودار وحن ابن الى معدن اكز مي كد 
هنكامى كه او محضر على (عليه السلام) را رها كرد و به معاويه بيوستء معاويه ازاو يرسيد: از نزد جه كسى آمدى؟ كفت: 
اجترك مِنْ عِنْدٍ أعيى الناس » او براى جايلوسى در برابر معاويه جنين كفت: من از نزد ناتوان ترين اشخاص در سخن كفتن» 
ار معاويه كفت: حك كن يكو اعني الاين قَوَاهِ ما سَنَّ المُصاححة لِقَرَئْش غَتْرُْ واى بر توجكونه او را ناتوان ترين 


افراد مى شمارى در حالى كه به خدا سوكند. اساس فصاحت را در ميان قريش جز او كسى بنا ننهاد».(١)‏ 


براقا زعب ذالحمييد كاب كه درفن توسيدكى ضرت التقكل بود نقل.مى كند كددمئ كفت: هفتاد: خطيه از خطية هافق 
على (عليه السلام) را حفظ كردم و يس از آن ذهن من فوق العاده جوشيد.(؟) 


ياورقى 

. 36 ص‎ 2١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج‎ .١ 

". همان مدركء طبق نقل مرحوم علامه مطهرى در كتاب سيرى در نهج البلاغه» ص 78 . 
صفحه 6059 

مرحوم سد رضى در مقدمه جالبى كه بر نهج البلاغه نوشته سخنى دارد كه ترجمه اش اين است: 


اميرمؤمنان على (عليه السلام) سرجشمه فصاحت و منشأ بلاغت و زادكاه آن استء اسرار بلاغت از وى آشكار شد و قواعد و 
دستوراتش از او سرجشمه كرفت. با استفاده از شيوه او هر خطيب توانايى به قدرت خطابه دست يافت و از كفتار او سخنرانان 


شاهر يار عل او:دزااين ميذان همجنان بيش مئ رزود:و ذيكران ان اوغقب مائده اند زيرا 


در كلامش نشانه هايى ازعلم خداست و عطر و بويى از سخنان ييامبر(صلى الله عليه وآله) . 


همان كونه كه در آغاز جلد اوَّل نوشتيم؛ ابن ابى الحديد ذيل خطبه 7١١‏ بعد از شرح بخشى از كلام مولا درباره عالم برزخ 
جنين مى كويد: «اكر تمام فصحاى عرب در مجلس واحدى اجتماع كنند و اين بخش از خطبه را براى آنها بخوانند» سزاوار 
است همكى به خاطر آن سجده كنند» جنان كه شعراى عرب هنكامى كه شعر معروف عدى بن رقاع را كه با اين جمله: «قلم 
اصحاب...» شروع مى شودء شنيدند (براى خدا) سجده كردند» جون از علت آن سؤال شدء كفتند: ما محل سجود در شعر را 


مى شناسيم» آن كونه كه شما محل سجود را در قرآن مى شناسيد».(1) 


براى شرح بيشتر در اين زمينه به كتاب سيرى در نهج البلاغه شهيد مطهرى و مقدّمه جلد اوّل شرح ييام امام اميرالمؤمنين (عليه 
السلام) رجوع شود. 


ياورقى 

. 187 ص‎ 2١١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج‎ .١ 
فقيس مان‎ 

صفحه ١ه‏ 

بخش دوم 

وَ اعْلَمُوا رَحِمَكُمْ الله آنَكُمْ فى رَمَان الْقَائْلُ فيه بالْحَقَ قَلِيلَ 


ا اللهُ أنَكم فِى زَمَران الْقَائْل فيه بالْحَقَّ فيل وَ اللسَانُ تن الصّدْقٍِ كليلء وَ اللازِمُ لِلْحَقَّ ذَلِيل. أَهْلَه مُعْتَكِمُونَ عَلَى 
الْعِضْيَانِء مُصْطَلِحُونَ عَلَى الإدْمَانِ قَتَاهُمْ عَارِمٌ وَ شَاتِبِهُعْ آنِم وَ عَالِمعْ مُنَافِقٌ وَ فَارنُهُمْ مُمَاذْق. لآ يُعَظمٌ صَغْيرْهُمْ كبيرَمُف وَ لآ 
يَعُول عَنْيّهُمْ فقِيرَهُم. 


بدانيد» خدايتان رحمت كندء كه شما در زمانى قرار كرفته ايد كه كوينده حق در آن كمء و زبان از ككفتار راست عاجز و 
ناتوان» و همراهان حق» خوارند. اهل اين زمان همواره با كناه همراه اند و بر مداهنه و سازشكارى و سهل انككارى اتفاق نظر 
دارند. جوانانشان بداخلاق و 


شرورء و بزركسالانشان كنهكارند. عالم آنها منافق است و قاريان قرآن و عابدان رياكارند. نه كوجكشان بز كسالان را احترام 
كني نه 4 واملر وان ند كن مهد نخانيا ركد عى تجانهه 


شرح و تفسير: ويزكى هاى محيط فاسد 


امام(عليه السلام) در بخش دوم اين خطبه به شرح مفاسدى كه در آن عصر و زمان بر اثر سياستهاى حكام ييشين يبدا شده بود 
و تقريباً در تمام جوامع آلوده ديده مى شودء يرداخته و ضمن يازده جمله كوتاه و بسيار يرمعنا ترسيم دقيقى از آن جامعه مى 
فرمايد و در واقع جيزى را فروكذار نكرده است (و اين است معناى فصاحت و بلا-غت و سخنورى اعجازآميز) مى فرمايد: 


لانن كوا ضاة وبحي 
صفحه ؟الان 


كند كه شما در زمانى قرار كرفته ايد كه كوينده حق در آن كم. و زبان از كفتار راست عاجز و ناتوان» و همراهان حق» 
وار امنا الله نكم فى زَّمَان الْقَائِلَ فيه بِالْحَقَّ قليل: و اللشَانُ عَنِ الصَّدْقٍ كليل(21)) وَ اللازمُ للق ذليل). 

امام (عليه السلام) در ذكر اين سه وصفء انككشت روى ريشه هاى اصلى فساد جامعه كذارده و آن اينكه حق كويان از ترس 
مخالفان يا فزونى مشكلات حق كويى» خاموش شوند و راستكويان يا براثر فشار محيط و هيأت هاى حاكم و يا ترس از بر باد 
رفتن منافع شخصىء دم فرو بندند يا به جاى راستككويى آلوده كذب و دروغ شوند و نيز آنها كه حق جويند و حقى طلب از متن 
جامعه كناره كيرى كنند يا كنار زده شوند و كسى كوشش بدهكار كفتار حق آنها نباشد و در يكك جمله امر به معروف و 


نهى از منكر به فراموشى سيرده شود وارشاد جاهل و تنبيه غافل 


متروكك كردد. 


سيس به دو وصف ديككر كه در واقع نتيجه اوصاف سه كانه بيش استء اشاره كرده مى فرمايد: «اهل اين زمان همواره با كناه 
همراه اند و بر مداهنه و سازشكارى و سهل انككارى اتفاق نظر دارند): (أَهْلَهُ مُعْتَكفُونَ عَلَى الْعِضْ يان مض طلِحُونَ(؟) عَلَى 
الإدْهَان(©). 


بى شكك در هر جامعه اى كناه وجود دارد و سازشكارى و مداهنه ديده مى شود ولى بدبختى و سيه روزى آنجاست كه يكك 


حركت عمومى به سوى كناه» آن هم به صورت مستمر و بيوسته صورت كيرد و نيز بدبختى آنجاست كه سازشكاران و سهل 


انكاران دست به دست هم دهند و در اين كار متحد شوند. 
ياورقى 


أتل كل اقرشه راكاد وز كسا تانتاف عسه وناتواة دن ودار كان مائدة وحعت كد كرفي شه امابوا به 


«كليل» به معناى خسته و ناتوان و ضعيف است. 
؟. «مصطلحون» به معناى افرادى است كه بر جيزى توافق كنند. از ريشه «صلح) به معناى سازش است. 


. «ادهان» در اصل به معناى روغن مالى كردن است. سيس به معناى خدعه كردن و نيرنكك زدن و سازش كارى بر سر يكك 


امر نامطلوب به كار مى رود. 
صفحه ”ام 


آنكاه امام (عليه السلام) در ششمين و هفتمين وصف مى فرمايد: «جوانانشان بداخلاق و شرورء و بز ركسالانشان كنهكارند»: 


(تَامْ عَارِم(0)» و شَاتَبهُخْ(1) آثم). 


بديهى است در محيطى كه حق كويان خاموش شوند و امر به معروف و نهى از منكر به فراموشى سيرده شود محيط خانواده ها 
آلوده كردد» جوانانى كه در اين محيط و آن خانواده يرورش مى يابند بد اخلاق و بى ادبند. همجنين روشن است هتكامى كه 


اين جوانان به سن ييرى مى 


رسند عادت به كناه را از دست نمى دهند و از اين نكته غافل اند كه عمرشان به يايان نزديكك است و اجلشان به زودى فرا مى 


رسد و به سبب اين غفلت در درياى كناه غوطهورند. 


- 


در هشتمين و نهمين وصف مى افزايد: «عالم آنها منافق است و قاريان قرآن و عابدان رياكارند/: (وَ عَالِمَهُمْ مُنَافقٌ» وَ قَارتهُمْ 
مُمَاذْقَ(). 


آرى! عالمان آن زمان كه به دنيايرستى روى آورده اندء راه رسيدن به دنيا را نفاق مى دانند و همان كونه كه در تعبير ديكرى 
امام(عليه السلام) در خطبه 19 بيان فرموده: ١وَصْ‏ َهُمْ دَوَاءٌ وَ كَوْلَهُمْ شَمَاءً وَ فِعْلهُمْ الدَّاء الْعيَاهمْ وصفشان درمان» كفتارشان به 
ظاهر شفابخش,ٌ اما كردارشان درد بى درمان است». 

در بسيارى از نسخه هاى نهج البلاغه «قارئهم» آمده است و بسيارى از شارحان نيز همين را ترجيح داده اند كه تناسب با جمله 
قبل دازةة ؤيزا :دن احا سكن از عالمان اسث:و:دزابتعا سحن از فاريان قران و عاعدان اسث. وار #مسازق) كد به معتاى 
رياكار و دو رنكك است نيز با آن متناسب است. در حالى كه در بعضى از نسخه ها «قارن» از ماده قرين آمده كه به معناى 


دوست است و مفهوم 
جمله اين مى شود كه دوستان آن زمان دو رو و دو جهره اندمْ ولى روشن است كه 
ياورقى 


.١‏ اعارم) يعنى بداخلاق و شرور از ريشه «عرامه) به معناى خشونت و كج خلقى و سخت كيرى كرفته شده و سيلاب طاقت 


فرسا و موانعى را كه در دره ها براى مهار كردن آبها مى سازند» به همين مناسبت «عرم) بر وزن ١كدر)‏ كرفته مى شود. 


؟. «شائب» به معناى بيرمرد 


بز ركسال از ريشه «شيب» بر وزن «١غيب»‏ به معناى ييرى كرفته شده است. 

# ركنا دق انه مسا ريا كان ا ةحرق و ووة عدت نه مشا 6.0 اشتوبا اه كرفة قد انث 
صفحه ع0 

نسخه اوّل تناسب بيشترى با مجموع كلام امام دارد. 


سرانجام در دهمين و يازدهمين اوصاف اهل آن زمان مى فرمايد: «نه كوجكشان بز ركسالا-ن را احترام مى كند ونه 
كرو لمننن قا ن اكد كن عفان را تكفّل مى نماي[ (لا يُعَظمُ صَغِيرَُهُمْ كبِيرَهُم وَ لا يَعْول(١)‏ عَيْهُمْ فَقِيرَهُغ). 


روشن است هنككّامى كه جوانان و نوجوانان بى ادبء دور از شرم و حيا يرورش يابند» احترامى براى بزركترها قائل نيستند و در 


واقع بزركترها بذرى كه به دست خود افشانده اند» ميوه تلخش را مى جينند. 


ونيز روشن است هنككامى كه فضائل انسانى از جامعه برجيده شود و دنيايرستى و فساد اخلاق جاى آن را بككيرد اغنيا به فقيران 
رحم نمى كنند و اين حقيقت را فراموش مى كنند كه خداوند مستمندان را در اموال آنها شريك ساخته و سهم قابل توجهى 
براى آنها قائل شده استء از اين رو تمام آن اموال را حقّ خود مى دانند و در طريق عيش و نوش صرف مى كنند. اين در 
صورتى است كه آن اموال از طريق حلال به دست آمده باشد و اكر از طريق حرام باشد و صاحبانش معلوم نباشند» همه آن به 


فقنو ناو هد ف ويدار 


در اينجا دو سؤال باقى مى ماند: نخست اينكه جرا در عصر حكومت امام(عليه السلام)اين همه مفاسد جامعه اسلامى را فرا 


جواب اين سؤال روشن مى شود. تاريخ به ما مى كويد فساد در عصر خليفه سوم به قدرى فراكير شد كه مردم بر خليفه وقت 


شوريدند ودر برابر جشم مهاجران وانصار او را به قتل رسانيدند و 
ياورقى 


.١‏ (لا يعول» از ريشه «عول» بر وزن «قول» به معناى سريرستى و كفالت زندكى كسى را كردن و عيال نيز از همين ريشه كرفته 


شدهاسسث: 
صفحه 0750 


سؤال ديكر اينكه ريشه اصلى اين مفاسد يازده كانه كجاست؟ اكر درست بنككريم خواهيم ديد كه همه اينها يا لااقل اغلب آنها 
از فساد حكومت سرجشمه مى كيرد و مردم كه غالباً بردين حكومتند» همان مسير را ادامه مى دهند و كاه فساد به قدرى ريشه 
دار مى شود كه كار بر مصلحان بعدى نيز مشكل مى كرددء همان كونه كه بر امام(عليه السلام) مشكل شد. به يقين اكر 
كذاشته بودند امام(عليه السلام) بعد از ييغمبر زمام جامعه اسلامى را به دست كيرد و با آن عدالت و زهد و درايت مسلمين را 


در مسير هدايت بيبش ببرد» سرنوشت اسلام و مسلمانان طور ديكرى خواهد بود. 


جالب اينكه اكر نكاهى به كشورهاى امروز دنيا كه حكومتهاى فاسدى دارندء بيفكنيم همه مفاسدى را كه امام(عليه السلام) 


دراين بخش از خطبه بيان فرموده در آنجا به روشنى مى بينيم. 

صفحه 08 

صفحه /077 

7١ خطبه‎ 

رَوى ذِعْلْبٌ التمامى اليمانيصفحه عَنْ أخمد بن قُتَيبهه عَنْ عبِداللّهِ بن يَيدِه عَنْ مالك بْنِ دَحْيَهه قال 


روا ذَعْلتُ السافى التماتيصفحه عن أخيدد بن فته عَنْ عَدٍ الله بن يزيد عَنْ مالكك بْن دَخَيَهء قال: كنا عَنْدَ نيالك علد لغلا 
السلام) » و قَدُ 


ذكر عِنْدَهُ اختلافٌ الئاس فَقَالَ: 


«ذعلب يمانى» از «احمد بن قتيبه) از «عبدالله بن يزيد» از «مالكك بن دحيه» نقل مى كند كه همه ما در خدمت اميرمؤمنان 
على (عليه السلام) بوديم. در آنجا سخن از اختلاف و تفاوتهاى مردم با يكديكر به ميان آمدء امام(عليه السلام) فرمود:(1) 


خطبه در يى نكاه 


محور بحث در اين كلام امام(عليه السلام) ذكر عوامل تفاوت انسانها با يكديكر است و ظاهر اين كلام آن است كه نقصان و 
كمال انسانها در عقول و غرايز به ميزان ياكى كلى بسته است كه سرشت آنها از آن آفريده شده واكر مى بينيم كروهى از 


زمخشرى نيز اين كلام را در جرء اوّل از كتاب ربيع الابرار نقل كرده است. (مصادر نهج البلاغه» ج "7 ص ١‏ 
صفحه 07 


ظاهر يا از جهت اخلاق با هم تناسب و تقارب دارند يا تفاوت و اختلاف در آنها ديده مى شودء به سبب نزديكك بودن يا دور 
بودن نوع خميرمايه هاى وجود آنها با يكديكر است. (البنّهِ اين سخن سؤالاتى در بى دارد كه به خواست خدا در تفسير و شرح 


صفحه 4٠م‏ 
نما َرَقَ تنخ مَدَادِئْ طينهسم وَذَلَك نوم كانوا فلقَهَ من فح ان وَ ع ْبهَاء وَ حَرنٍ تزه وَ سَ جُلِهَا فَهُمْ على حَسَب قؤب 


يه ارون وَ َلَى قَذرِ اختِلافهَا يَفَاوتُونَ» َم الوَُاءِنَقِصٌ الْعَْلِ» و ماد اَم َصِيرْ الهم وَ رَاكى الَْمَلٍ قبي يح الْمنْظ و 
قَرِيبٌ الْقعرِ بَعيدُ الس وَ مَعْرُوفُ الصَّرِيته نكر الج وَ تَائِهُالْقَْبٍ مُعفَرَقُ اللَبّ وَ طَلِيقٌ اللمَانِ حَدِيدُ الْجَنَانٍ 


الما اسم 


آنجه بين آنها (مردم) ايجاد تفاوت كرده عناصر نخستين سرشت آنهاست» زيرا 


آنها قطعه اى بودند از زمين شور و شيرين» محكم و سستء و بر حسب نزديكك بودن خاكهايشان با يكدكر به هم نزديكند و 
مدان قاضله تلاق خا كفاق با ركدكر مشاوسد ( زقراد كوس مظن (غانا) بحبت عقن الله يلت قذاق كوخا عسحة باكدده 
عملان بد منظر و كوتاه قدان» عميق و خوش فكرند. آنها كه نهادى ياك دارند (كاه بر اثر عوامل كوناكون) اخلاق نايسند 
ظاهر مى سازند. آنها كه قلبى نا آرام دارند» افكارشان يراكنده است و سخنوران (زبردست) قوت قلب دارند. 


شرح و تفسير: سرجشمه تفاوتها 

شكك نيست كه انسانها هم از نظر جسمى وهم از نظر روحىء فكرى و اخلاق با هم متفاوتند. نيز شكك نيست كه اين تفاوتها بر 
اثر تعليم و تربيت قابل تغيير و 

باد 6 

دك ركونى استء بنابراين تفاوتها هركز به سلب اختيار آدمى و مسئله جبر نمى انجامد. 


وى سدكى كرااوة اببخ كلاس مامه ارق عقاو ته تعنيت؟ حرا عضي ازا تر ندا يلنن كافك بعضى ديك كركاف عله ا 


زيباروى و كروهى نازيباء جمعى ير استعداد و بعضى ضعيف و ناتوان» كروهى با سخاوت و جمعى بخيل هستند. 


امام(عليه السلام) اين اختلافات را به موادّى مستند مى سازد كه جسم انسان از آن بركرفته شده و مى فرمايد: «آنجه بين آنها 
ايجاد تفاوت كرده آغازهاى سرشت آنهاستء زيرا آنها قطعه اى بودند از زمين شور و شيرين» محكم و سستء و بر حسب 
تزديكك بودن خاكهايشان با يكدكر به هم نزديكند و به مقدار فاصله اختلاف خاكشان با يكدكر متفاوتند»: (إنّمَا قَوّقَ بَتَهُمْ 
مَبَادِىَ(١)‏ طِينِهمْ وذلكه أنه كانُوا فِلَقَه(1) مِنْ سَبخ0) ان وَ عَذْبهًاا؟» وَ حَرْنِ(0) تَرْبَه وَ سَهْلِهَااء)» فَهُمْ عَلَى سب 


قوب أَرْضِهمْ يَتَقَارَبُونَه وَ على قَذْرٍ اختلافها يَتَفَاوَتونَ). 


بر طبق اين بيان» تفاوتها از تفاوت مواد مختلف زمينى كرفته شده است و با توجه به اينكه زمينها و مواد تركيبى آنها با هم 


اختلاف دارند» و تركيبهاى وجود انسانها از آن مواد با هم متفاوت است و تفاوت آن مواد تأثير در تفاوت روحيات 
بأورتن 
.١‏ «مبادى) جمع مبدأ به معناى آغاز هر جيزى است و در اينجا به معناى عناصرى است كه طينت انسانها را تشكيل داده است. 


؟". «فلقه» به معناى قطعه از هر جيزى است. از ريشه «خلق» بر وزن «حلق» كرفته شده كه به معناى شكاف دادن است واز 


آنجايى كه شكاف دادن سبب مى شود هر جيزى به قطعات متعدد تقسيم شودء وازه «فلقه) به معناى قطعه آمده است. 
و «سبخ)» به معناى زمين شوره زار اسست: 


ه. «حزن» اين وازه هنككامى كه در مورد زمين به كار رود به معناى زمين خشن و ناهموار است و «حزن» به معناى غم نيز از 


فمي ورشةه كزفتةه شيده اسنت: 


*. «سهل» اين وازه هنكامى كه در مورد زمين به كار رود به معناى زمين هموار و نرم است و «سهل» به معناى آسان نيز از 


هميق ونه كرفته شد متنا 
صفحه ١5م‏ 
و افكار و اخلاق آنها دارد» به اين ترتيب در ميان انسانها اختلافاتى ظاهر كشت. 


در اينجا دو سؤال بيش مى آيد: نخست اينكه جد اوّلى ما حضرت آدم از خاكك آفريده شد و انسانهاى بعد از نطفه آدم و 


فرزندان او به وجود آمدند نه از خاك. ديكر اينكه آيا اين سخن مذهب جبر را تقوبت نمى كند 


ياسخ سؤال دوم را به آخر خطبه. بحث نكات وا مى كذاريم و ياسخ سؤال اوَّل از دو راه ممكن است: 


نخست اينكه كرجه انسانهاى يس از آدم از نطفه او متولّد مى شوند: ولى نطفه از مواد تركيبى مختلفى تشكيل يافته كه قسمت 
عمده آن به زمين برمى كردد ودر مسير يرورش از تغذيه مادر استفاده مى كند تا به حد كمال و هنكام تولّد برسد و غذاى 
مادر هرجه باشد از مواد زمينى كرفته شدهء كياهان از زمين مى رويتد و حيوانات مأكول از كياهان يرورش بيدا مى كنند» 


كار ادك لوقت حضوو ار كك بد وم نظا هر لش دققة ان تأتريية نشوك حي كام همه افوا فى ادكه 

اين مطلب را با ذكر يكك مثال مى توان روشن تر ساخت و آن اينكه درختان ميوه اى كه در زمينهاى مختلف مى رويند و 
همجنين حبوبات و دانه هاى غذايى كاملا با هم متفاوتند: مثلا انكور كه در يكك زمين مى رويد بسيار شيرين ترء لطيف ترو 
جالب تراز انكورى است كه در زمين ديكر مى رويد و همجنين ساير ميوه ها. 

انسانها نيز جنين هستند و از آنجايى كه رابطه جسم و روح نسبت به يكديكر بسيار نزديكك است تفاوت اين مواد در روحيات 
و خلقيات انسان اثر مى كذارد. 


ياسخ ديكر اينكه صرف نظر از آنجه كفته شدء اكر تنها بر كرفتن جسم آدم از خاكك تكيه كنيم باز ممكن است از اين ماده 
تركيبى وجود آدم هنكامى كه نطفه را تشكيل مى دهدء نطفه هاى 


مختلفي حاصل شود. در , بعضي از حالاات بخشي از 
صفحه 0537 


فلاان ماده؛ بيشتر در نطفه وارد شود و در بعضى از حالاءت كمتر و به همين دليل فرزندانى كه از يكك يدر و مادر ودر يكك 
آب و هوا متولّد مى شوند و حتى تغذيه يدر و مادر هم شبيه به هم استء با هم متفاوت و مختلف اندم يكى دليرتر و ديكرى با 


سخاوت تر يكى ضعيف تر و ديكرى باهوش تر است. 


اين نكته نيز قابل ملا-حظه است كه آب و هوا نيز بخشى از وجود انسان را تشكيل مى دهدمٌ ولى امام(عليه السلام) در اينجا 
سرجشمه اختلا.ف را فقط تفاوت ماده زمينى ذكر فرمود و سخنى از آب و هوا به ميان نياورد يا از آن رو تأثير آنها نسبت به 
مواد زمينى بسيار كمتر است و يا اينكه آب و هوا نيز تحت تأثير موادٌ زمينى است» در شوره زارهاء آب شور وهوا آلوده ودر 


سرزمينهاى شيرين» آب شيرين و هوا ياكك و مطبوع است. 

ليه كتف فى انسانت نر خاثر شفاض ضود زاذاؤة مدقمو دلي فوشتاطق استرا ف إفراد غالبا سناة ووبت وذو ساطل 
معتدل» سفيديوست هستتد و به يقين تنها رنكك يوست عوض نمى شودهء بلكه منطقه جغرافيايى به سبب تفاوت تابش آفتاب يا 
تفاوت آب و هوا و زمينهاء تأثير ويه خود را دارد. 


به هر حال با توجه به آنجه كفتيم» كلام امام را مطابق آنجه ظاهرش دلالت دارد مى توان يذيرفت و با موازين علمى امروز نيز 
كاملا سازكار است و نيازى نيست بككوييم منظور از (مَبَادِىَ طِينِهم) ارواح و نفوس انسانى هستند 


و بقيه الفاظ امام را نيز بر تفاوت ارواح حمل كنيممْ نه بر تفاوت اجسام كه تأثير كذار در تفاوت اخلاق وروحيات استء آن 


كونه كه از سخنان ابن ابى الحديد در شرحش بر نهج البلاغه استفاده مى شود. 


آنكاه امام(عليه السلام) در ادامه سخن نمونه هاى متعددى از تأثير جسم بر اخلاق و فكر و صفات نفسانى بيان مى فرمايد و با 


ذكر هفت نمونه از رابطه جسم و روح و تركيب ظاهرى با خلق و خوى باطنى» اين بحث را به يايان مى برد و مى فرمايد: 
صفحه 087 


«افراد خوش منظر (غالباً) سست عقل اندء بلند قدان كوتاه همتء ياكيزه عملان بد منظر و كوتاه قدان» عميق و خوش فكرند 
آنها كه نهادى ياك دارند (كاه بر اثر عوامل كوناكون) اخلاق نايسند ظاهر مى سازند آنها كه قلبى نا آرام دارند» افكارشان 
براكنده است و سخنوران (زبردست) قوت قلب دارند/: (قَتَام الرّوَاءِ(١)نَاقِصٌ‏ الْعَقلِ وماد الْقَامَهِ قَصيرٌ الْهِمَ ونا كن الْعَمَلٍ 
ببح الْمَنْظر وَ كَرِيبُ الْقَْر")بَعيدٌ السّعِر(») وَ مَعْرُوفُ الصَّرِيِهِ مر الْجلييه» و َائه(©) لقب فرق نلك طلن اللعان قديز 
الختاة): 


آنجه درباره اين روابط هفتكانه در ميان جسم و روح و ماده جسمانى و اخلاق در كلام امام(عليه السلام) آمده به يقين به 
صورت قاعده اى كلى و بى استثنا نيستء بلكه نظر به غالب افراد دارد و به همين دليل استثناثاتى براى آنها با جشم خود ديده 


ايم. 


جمله فريك الفعر بعد القفوج] رديه | نك عرو كن انحا اشارمتنه كرنافى قامك أسيعة زيرا افراد كوتاه قامت فاصله زيادى 


در ميان سر و قدمهايشان نيست و به همين دليل وازه «قريب 


القعر) براى آنها مناسب است و با توه به اينكه «سبر» به معناى آزمايش و بررسى و عمق يابى استء تعبير به «بعيد السبر) اشاره 


به عمق فكر و آكاهى فراوان است. 


اين احتمال نيز وجود كه تعبير به «بعيد السبر) اشاره به اين باشد كه آنها به تعبير عوام» افرادى تودار هستند كه شناختشان به 


آسانى امكان يذير نيست. ابن 
ياورقى 


.١‏ «رواء» از ريشه «رى» بر وزن «حى» در اصل به معناى سيراب شدن استه. از اين رو به افراد زيبا و خوش جهره «رواء» كفته 


مى شود. كويى آنها همانند كياهى هستند كه كاملا سيراب شده و خوش منظر است. 
؟. «قعر) در اينجا به معناى باطن است و قعر هر جيزى به آخرين نقطه عمق آن اطلاق مى شود. 


“. «سبر) در اصل به معناى آزمودن و بررسى كردن است و به كسى كه نمى توان به آسانى به اسرار درون او يى برد «بعيد 
السبر) اطالاق مى شود. 


. «تائه) به معناى س ركردان از ريشه «تيه) بر وزن «سعى) و «تيه) بر وزن «تيم) كرفته شده كه به معناى س ركردان شدن و كمراه 


كشت اسَتٌ: 
صفحه 88م 


تمل ةدوف المركدى ]نا توتقه ند أسدكة «ضريبه) در اينجا به معناى سجيه؛ نهاد و خوى و خصلت است و «جليبه» به معناى 
كارى است كه انسان بر خلا.ف خوى و خصلت انجام مى دهد كويى آن را خارج از وجود خود جلب و وارد مى كند. 


مفهومش اين است كه كروهى از آن انسانهاى ياكك نهاد بر اثر عوامل برونى,ْ مانند 


تربيتهاى غلط و محيطهاى آلوده و تبليغهاى سوء كه منشأ دواعى شيطانى مى شود. بر خلاف سجيه خود رفتار مى كنند. 


جيل نان التلسس ا واية #اظالا فر تقر كك عرد وهر اهدري كزفد نيو أن كدان اف كدى اد حيرا 
1 2 مهدو م كان بادرر جود اق 5 حجر ضار ال الحة اكرادي كه بر ابر عق 
مختلفء قلبى ناآرام دارند» قدرت تفكر منظم راز دست مى دهند و طبعاً افكارشان يريشان مى شود به طورى كه از يريشانى 


فكر آنها ناراحتى دلهايشان را مى توان به دست آورد. 


جمله وو طَلِيقٌ اللسّان..) نيز مفهوهى دارد كه به تجربة رسيده و آن اينكه سخنوران ماهر افرادى هستيد كه قلبى قوى و تيرومئد 


دارند و از جيزى نمى ترسند» شجاع اند و به همين دليل در ايراد سخنرانى مهارت دارند. 
نكته ها 
.١‏ رابطه عجيب روح و جسم 


بسيارى از دانشمندان و فلاسفه تصريح كرده اند كه رابطه روح و جسم انسان جنان است كه ويزكى هر يكك در ديكرى اثر 
مى كذاردء بنابراين جاى تعجب نيست كه ميان قيافه و قامت انسانها و ساير ويد كيهاى جسمانى آنان با روحيات و اخلاق آنها 


رابطه اى برقرار باشد. 

از قديم الايام تا به امروز جمعى از دانشمندان اين روابط را در كتابهاى خود 
صفحه 60580 

ذكر كرده اند و مجموعه اى به نام علم قيافه شناسى به وجود آمده است. 


ولى غالباً اغتراف:دارئد كه ابن رابطه ها (رابظه اخلاق و:روحيات با اشكال عختلق جسماتي) كليت تندارةه زيرا غوافل ذيكرق 
نيز در روحيات و اخلاق انسان اث ركذار است كه كاه تأثير آنها غلبه مى كند و رابطه قيافه و اخلاق را برهم مى زند: مثلا لق 


و خوى يدر ومادرء تأثير آب و هواى اقليمى» سر 


و كار داشتن با اشياى مختلف به حسب شغل و كسب و كار خودء اين امور و مانند آن نيز مى تواند در تُلقيات انسان اثر 
بكذارد و كاه كليت روابط علم قيافه شناسى را بر هم زند. 


بههر حال آنجه در كلام مولا (عليه السلام) در بالا خوانديم اشاره اى به كوشه اى از اين رابطه روح وجسم است كه 
امام(عليه السلام) در ياسخ سؤال بعضى از يارانش درباره اختلاف روحيات مردم بيان فرمود و آنجه را در اين خطبه مى خوانيم 


نيز به يقين اصلى كلى و استثنا نايذير نيست. 


از اينجا روشن مى شود كه اكر در بعضى از روايات مطالبى بر خلا-ف آنجه در كلادم بالاست ديده مى شود از قبيل همين 
| ستكيانات انق #مانتد تحدديت معروق لبوق كنم كويد «أطلث: الكيز عن جسان لز شوو خير و انك اك سافان 


)١(.)ديبايب‎ 


درجفاك كه دويمفكئئ از وواينات امدواب رسول خدا ضمن خطبه اى فرمود: «أَيّها النَاسٌ يباكم و حَض راءٌ الدّمَن قيل يا 
رَسُُولَ الله وَ ما حَحَضراءٌ الدَّمَن؟ قال: الْمَرأهٌ الْحَسِناءً فى مَنْمتٍ الشُّوءْ اى مردم از كياهان زيبايى كه بر مزبله ها مى رويد 
بيرهيزيد. عرض كردند: اى رسول خدا منظور از اين كياهان جيست؟ فرمود: زن زيبا رويى كه در خانواده آلوده اى يرورش 


يافته باشد).(7) 

ياورقى 

.8 ص /2 ح‎ 2١5 وسائل الشيعه» ج‎ .١ 

". بحارالانوار» ج 3٠١‏ ص 0778 ح 77. 
صفحه 052 

". آيا اين رابطه. با اصل اختيار سازكار است؟ 


سؤال ديكرى كه در اينجا مطرح مى شود اين است كه اكر شور و شيرين بودن خاكهاى سرشت انسانها و رابطه اشكال 
جسمانى با خلق و خوى 


بشر را بيذيريم» نتيجه اش اين است كه نه نيك وكاران توان بدكارى دارند و نه بدكاران توان نيك وكارى و اين موافق مكتب 
جبر است و مى دانيم حركت كردن بر وفق مكتب جبر نتيجه اش انكار ثواب و عقاب و بى هدف بودن بعثت انبيا ودر نهايت 


نفى دالت يرور كان اسق: 


ياسخ اين سؤال جندان بيجيده نيست. هيج كس نمى كويد كيفتّات جسمانى يا سرشت افراد» علت تامّه براى آن خُلقيّات 


استء بلكه تنها به عنوان يكك زمينه مى توان از آن ياد كرد. 


اين مطلب را با ذكر مثالى مى توان روشن ساخت] همه مى كويند: محيط خانواده يا محيط اجتماع در اعمال انسانها اثر مى 
كذاردمٌ ولى اين سخن بدان معنا نيست كه اراده انسان را سلب كندء بلكه تنها يكك زمينه استء لذا بسيار مى بينيم افرادى كه 
در يكك خانواده آلوده يرورش يافته اندم ولى انسانهاى صالح و درستكار و با ايمانى بوده اند» و به عكس افرادى در خانواده 
هاى صالح يرورش بافنه افنة ولن الشاتياض تاغرسض اق كان هو أمنه اندي يان مك نع عر غلت غاقه ازادى خره انان 


است كه اثر نهايى را به دنبال دارد. 


ابق تكتة ثيز شاباث توخه اث كه ائينه كسى زمينه شاى تاماعد اخلاقق باامخطياق خانواد كن يا اجماعى داشعه باشد: 


ولى در مسير صحيح كام بردارد اجر و ياداش او از كسانى كه در محيطى مساعد يرورش يافته اند به يقين بيشتر است. 
صفحه /61ه 

١١ خطبهة‎ 

قَالَه وَهُوَ يِلى غْسْلَ رَسُولِ الله (صلى الله عليه وآله) وَ تَجْهِيرَهُ 

از سخنان امام(عليه السلام) است 

اين سكن راهتكامى ايراد فرمود كه مشغول غسل رسول خخدا(صلى الله عليه وآله) و آماده كردن او برائ دفن بود.(1) 
خطبه در يى نكاه 


همان كونه كه اشاره شدء امام(عليه السلام) اين سخن را هنكامى ايراد كرد كه مشغول غسل و تجهيز ييغمبر اكرم بودمٌ سخنانى 
سوزناكك و حزن انككيز كه از نهايت اندوه 


ياورقى 
.١‏ سند خطبه: 
اين كلام را كروهى كه قبل از سد رضى مى زيستند در كتابهاى خود آوردند از جمله: 


الف) «محمد بن حبيب» (متوفاى سال وس ا سال قل انغرد مرحوم رضى در كتاب «امالى») خود آورده است. 


ب) «ابو اسحاق ابراهيم) معروف به زجاج (متوفاى سال )”١١‏ مخ يال تبن اراك لك يك رحب در كتاب امالى خود از 


محمد بن يزيد مبرد نقل كرده است. 


ج) شيخ مفيد نيز در كتاب امالى خود آن را با سند خويش از ابن عباس روايت كرده است. صاحب كتاب مصادر بعد از ذكر 
مطالب الأهى كزيل شك تست كداية كلام كلام على (عليه السلام) اسك وا كن در كتاب «زهر الآداب» آن رابة د يكرق 


نسبت دادند توهمى بيش نيست. (مصادر نهج البلاغه. ج 7 ص 0187-1١87‏ 
صفحه 58م 


وغم مولا-در آن هنكام خبر مى دهد. اين در حالى بود كه ديكران بدن ييغمبر را رها كرده بودند ودر سقيفه بنى ساعده 


اكول ولت القن عيف كفن عاواقك رركن بولك 


مّى يا رَسُول الله لَقَدٍ الْمَطم بموتكك ما لَه يَنْمَطِْ بِمَوْتِ غَِرك مِنّ النبوٌِ وَ الاثباءِ وَ أَخْبَارٍ السَّمَاءِ. خَصَّصْتٌ عَنَّى 
ضرت تشلءا عَمرا سؤاك :واعقكقت عت ضار الام فكك شؤاء :و لوالا نكم 


ساس > 


عقت بالصَبر وَ هيت عَنِ الْججرَع؛ لانْقَدْنا عَلَئِك مَاءً الشّؤُونِ وَ لَكَانَ الدَّاءُ تعاطلت الكدد مُحَالِفاء وَ كَل كك! و كله ا 
يُفلك رَدُهُ وَ لآ يُسمَطع دَفْعهًا بأبى أَنْتٌ وَ أَمّى! اذْكوْنًا عِنْدَ رَبَككء وَ اجْعَلنًا مِنْ بَالِكك. 


يدر و مادرم فدايت باد اى رسول خداء با مركك تو جيزى قطع شد كه با مركك ديكرى قطع نكشت و آن نبوّت و ييام آوردن 
(الاسوض خندا) و اغبار اسماةنورف.ولى مصيبت تابخ الوا دائقت كه تلن دهتده در برار مضاس غير قوست (و يا توحيةابه 
ابن» مصائب ديكر در نظرم كوجكك و كم اهميّت است اضافه بر اين) مصيبت تو آن قدر كسترده است كه عموم مردم در آن 
عزا دارند. اككر تو مارا به صبر و شكيبايى امر نفرموده بودى و از جزع و بى تابى نهى نمى كردىء آن قدر بر تو كريه مى 
كرديم كه اشكهايمان تمام شود و اين درد جانكاه هميشه برايمان باقى بود و حزن و اندوهمان دائمى» و همه اينها در مصيبت 
تو كم بود,ٌْ اما جه مى توان كردء جون مركك جيزى است كه نمى توان آن را باز كرداند و قدرت بر دفع آن نيست. يدرو 
مادرم فدايت باد ما را در يبشكاه يرورد كارت ياد كن و ما را هميشه به خاطر داشته باش. 


606٠ صفحه‎ 


شرح و تفسير: مصيبت عظيم و جانكاه رحلت ييامبر خدا 


امام(عليه السلام) ييكر ياكك بيغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله) را مخاطب ساخته و جنين مى كويد: «يدر و مادرم فدايت باد اى 
رسول خداء با مركك تو جيزى قطع شد كه با مركك ديكرى قطع نكشت و آن نبت و ييام آوردن 


(الامو ةا و امعان تمان بودام (بأبى الكو أ كا وشول الله لفن الْقَطعٌ بمؤتكك ما لَمْ يَْقَطْ بِمَوْتِ غَئرِكك مق لوو 
الأقاءرو شان القفاء): 


خب وى لكا اشر كه الاجم سيا رائج دز مياق عرب به هتكام اظهار:عااقه به كسى امت آشاره به اين أست كه 
عزيزترين عزيزائم يدر و مادر من هستند كه آنها را فداى تو مى كنم. ممكن است به هنكام كفتن اين سخنء يدر و مادر 
كوينده در حيات نباشند همان كونه كه در خطبه مورد بحث جنين است, ولى ضررى به مفهوم سخن نمى رساندء زيرا اين 
جمله حنيه كتانى ذارداو اشازهيه:ايناست كه مخاطب» آن قننان ريز ات كه اسان عزيزتريق سيكان غود وآ فذاى او .هن 
كند. 


در بعضى از روايات آمده است: كه اككر يدر و مادر انسان زنده باشند و اهل ايمان» كفتن اين سخن اهانتى به آنها مى كردد و 


ولى ظاهراً اين حديث ناظر به مواردى است كه مخاطب مانند بيغمبر و امام نباشد» زيرا جنين تعبيرى در برابر آن بزركواران نه 
تنها اهانت نيستء بلكه مايه افتخار است. 


به همين دليل اين تعبير در بسيارى از زيارت نامه هاء ديده مى شود در حالى كه بسيارى از زيارت كنندكان» يدران و 


تاذراكاة ره وافن اساككء 

تعبير به «نبوت» و «انباء» و «اخبار السماء»» سه مفهوم متفاوت دارد: «نبوّت» 
باورقى 

الأوشائل الششج لاضن #ل ح 3 

66١ صفحه‎ 


اشاره به مقام آن حضرت است و «انباء» برنامه عملى ييغمبر را در ابلاغ وحى آسمانى بيان مى كند و «اخبار السماء» ناظر به 


قررها اس 


كه مربوط به مسائل شريعت نبوده؛ مانند خبرهاى غيبى و ييش بينى هاى حوادث آينده و ملاحم. 


بعداز آن حضرت,. فرشته وحى هركز نازل نخواهد شد و اين موهبت عظيم كه در سايه وجود يبغمبر» نصيب جهانيان بود با 


رحلت او برداشته شد و ناراحتى شديد اميرمؤمنان على(عليه السلام) نيز به همين جهت است. 


انمتن ارقو تكله كر اننا عنمن كفو بوه اترنا سه زول سني قو اي اتن زانقاشت كه سل منفنةة دونرائر حفباتي» غير 
توست (و با توه به اينكه مصائب ديككر كوجكك و كم اهمدّت است اضافه بر اين) مصيبت تو آن قدر كسترده است كه عموم 


2 
جه 


مردم در أن به ظون كسان را دازفد)؟ قت عت عات نسلا( )عقن موك واعقدت ختن ضَان الناسافيكنا سواة): 


مه 


جكونه ممكن است مصيبت بيغمبر عمومئت نداشته باشد در حالى كه او «رحمه للعالمين» بود و سبب نجات جامعه بشرى از 
جنكال انواع انحرافات. او به همه انسانها تعلق داشت و همه را تحت توه و عنايت قرار مى دادء بنابراين همه بايد بر مركك آن 
حضرت اشكك بريزند. 

از سويى ديككر هرقدر عزيز از دست رفته بزركك تر و آثارش كسترده تر باشدء به همان نسبت مصيبت فقدانش عظيم تر است و 
جون يبغمبر اكرم برترين انسان» با خدمتى كسترده و بى نظير بود» مصيبت فقدانش از همه مصائب برتر است و به بيان ديكر, 
مضاتت ديكر در بوائر مصيبت فقذان او كواجكك است: 


ياورقى 


.١‏ «مسليا» به معناى تسليت دهنده است 


از ريشه «سلوا بر وزن «سرو» به معناى آرامش بعد از ناراحتى كرفته شده. 
صفحه 007 


به همين دليل امام(عليه السلام) هنكامى كه كرفتار مصيبت جانكاه همسرش زهراى مرضيه(عليها السلام) شد به همين مطلب 

اشاره فرمود و خطاب به بيغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله) عرضه داشت: «كرجه جداة صو ازائرانا وحترويركريله اه اير 

شده, ولق مصتبت برك ورحلت تو به قدرى بزركك بود كه ديكر مصيبتها را در برابر من كوجكك مى كند) زرفل يا وول آله 
عَنْ صَلَتتِكَ صَبْرى وَ رَقَّ عَنَْاتَجلْدِى ِل أن فى الى لى بعظيم مُفك فاوح مصبييكك مضع 60 


در حديثى از امام باقر(عليه السلام) مى خوانيم كه به يكى از باراقن دين فرموة؛ (إنْ صف بمضيبه فى نفسكك أؤ .فى مالك 
أو فى وَلَدِكك فَاذْكو مُصِابَكك برَسُولٍ لل قَإنَّ الْحَلاتِقَ ل يُصابوا بوئْلِهِ َطْمْ هركاه مصيبتى در جان يا مال يا فرزندت به تو برسد» 
مصيبت رسول الله را ياد كن» زيرا مردم هركز به مصيبتى مانند مصيبت آن حضرت كرفتار نشدند).(7) 

سبس امام(عليه السلام) در ادامه اين سخن به نكته ديكرى اشاره كرده عرضه مى دارد: «اكر تو ما را به شكيبايى امر نفرموده 
بودى واز جزع و بى تابى نهى نمى كردىء آن قدر بر تو كريه مى كردد بواكاح و وام ررد : ا 


برايمان الى تاراح داو النادوهماة دالو تازدافيه اعواد اميت تو اعراودا : (وَ لَو ل نك أَمَوْتٌ بالصّبِر وَ نَهَيتَ هيت عَنِ 
الْجرّع» لأنْهَدنا(م) عليك مَاءَ الشّوونء وَ لَكانَ الدّاءٌ مُْمَاطِالُ وَ الْكمَدُ مُحَالفاء وَ قَلا لك!). 


با توجه به اينكه (شؤون) جمع شأن در 


اينجا به معناى غده هاى اشكك زاست,ء منظور امام اين است كه اكر ما رااز كريه و جزع نهى نكرده بودى جنان اشكك مى 


ريختيم كه منابع اشكى ما تمام شودمٌْ ولى صبر و شكيبايى را ما از تو آموختيم. 

ياورقى 

.٠١7 نهج البلاغه» خطبه‎ .١ 

". كافى» ج "ا ص 277٠١‏ ح 7. 

*. «انفدنا» از ريشه «نفاد» به معناى تمام شدن جيزى است و «انفاد» مصدر باب افعال به معناى تمام كردن است. 
صفحه ”007 


حمزه نيز همين كونه رفتار كردى» يس ما شكيبايى را از تو آموختيم. 


وازه (مماطل) به معناى بدهكارى است كه اداى دين خود راابه تأخير مى اندازد و «داء المماطل» به بيمارى لاعلاج كفته مى 


شود و شباهت به جنان بدهكارى دارد. 


(كمد) به معناى اندوه درونى است و (محالف) كسى است كه با انسان ييمان بسته و بر سر ييمان خويش است. بنابراين «كمد 


ميحالق) اشاره به اندوه درونى يايدار اسثت. 


ضمير تثنيه در (قَلَا لكك) اشاره به همان داء و كمد است, يعنى درد مصيبت تو و اندوه يايدار آن باز هم در برابر عظمت اين 


امام در ادامه مى افزايد: «امّْا جه مى توان كرد. جون مركك جيزى است كه نمى توان آن را باز كرداند و قدرت بر دفع آن 
نيست» (وَ لَكِنَّهُ مَا لآ يُفلك رَدّهُ وَ لآ يُسْتَطاح دَفْعُهُ!). 


شابرايق كرسكق وين تان مشكلى زا خل تمن كتدهونايك صير داشت ونه رضاى خذا راض نوة. 
و به كفته سعدى: 


خبر دارى اى استخوانى قفس ع2 


كه جان تو مرغى است نامش نفس 
جو مرغ از قفس رفت وبككسست قيد #** د كر رهء نككردد به دام تو صيد 


دوياياقيار ميك دومتام ابراز ضدق وحلاقه به بيعمير:|اكزم صني انه عليه والغا نين امده عرغية فى داره: «يدر و مادرم فدايت 
باد! ما رادر يبشكاه يرورد كارت ياد كن و هميشه ما رابه خخاطر داشته باش) راي الكو اتنا اذ كزتاجتة ريك وجنقا ون 
َالكك).(1) 


ياورقى 
.١‏ «بال») به معناى خاطر و قلب و حال است. 
صفحه 6060# 


مفهوم اين تعبير آن است كه روح ياكك تو به ملكوت اعلى مى رود و در جوار قرب خدا قرار مى كيرد. در آنجا براى ما دعا 
كن و حل مشكلات ما رااز خدايت بخواه بكونه اى كه هميشه در خاطر عاطر تو باشيم. 

نكته ها 

.١‏ كريه در مصيبت عزيزان 

از كلام بالاو روايات ديكر استفاده مى شود كه كريستن در مصائب عزيزان ممنوع نيستء و ممنوع تنها جزع و بى تابى و 
اشكرئ اكد قلت اشنان كاتوق غراطئ انك واه عواطك محصرها مكاي كدقديد باشد» در همه وجود انسان اثر مى 
كذارد. هنككامى كه عزيزى از دست رود؛ قلب متلا.طم مى كردد واشكك جارى مى شود؛ بغض كلوى انسان را مى كيرد و 


زبان به اظهار اشتياق به عزيز از دست رفته مى يردازد. اينها هيج كدام ممنوع نيستء بلكه ممدوح است به شرط اينكه آميخته 


در حديثى مى خوانيم: «هنكامى كه خبر وفات جعفر بن ابى طالب 


3 فنذا د كار له ردي شركه مواعد ا بد بلعو وسيلة سكاف كقواوة كاه مي :فيد شديدا راع الها كرد كرك وه كلت 
آنها براى من سخن مى كفتند و با آنها انس مى كرفتم» هردو با هم رفتند».(1) 

نيز در داستان جنكك احد مى خوانيم: «هنكامى كه بيغمبر به مدينه باز كشت از هر خانه اى صداى كريه و زارى براى شهيدى 
به كوش ان حبرت رعييك كد باز مان د كانا ير شهيداتشان مى: كرسشكه عدر عانة عمو وك اجمرةتغمير سيان تاراحة شو 
كفت:ولى مزه كريه. كنند كانق ندارة: اهل هديتة كداز اين مكن 


ياورقى 
.١‏ من لايحضره الفقيه» ج ,2 ص الاح /671. 
صفحه 000 


باخبر شدند قسم ياد كردند كه هركز بر عزيز از دست رفته اى كريه نكنند مككر اينكه نخست براى حمزه نوحه كرى كنند و 
بككريند» واين سنّت همجنان تا امروز (زمانى كه امام باقر(عليه السلام) اين حديث را بيان مى فرمود ادامه دارد).(١1)‏ 


روايات بسيارى نيز در باره نهى از جزع و بى تابى از معصومان(عليهم السلام) نقل شده است از جمله امير مؤمنان على (عليه 
السلام) مى فرمايد: «إنّك إِنْ صَبَوْتَ جَرَتْ عَلَوكك الْمَقاديرٌ وَ أنْتّ مَأَجُورٌ وَ إِنْ َرغتٌ جَرَتْ عَليك الْمَقاديرُ وَ أنْتّ مَعْدورٌز 
اكر صبر و شكيبايى (در مصائب) بيشه كنى آنجه مقدّر است به هر حال واقع مى شود و تو (در يبشكاه خدا) مأجور هستى و 


اكر جزع و بى تابى كنى مقدّرات به هر حال صورت مى كيرد ولى تو كنهكار خواهى بود).(7) 


نبايد فراموش كرد جزع و بى تابى افزون بر اينكه نوعى ناسياسى دن بيشكاه ختذانت» آثان تسبار مخريى روىك اعصاب انسان 


دارد 


و كاه او :زا تا سرححن جتون يكن .مى برد 
؟. تجهيز ييامبر(صلى الله عليه وآله) 


كرجه از روايات استفاده مى شود كه تعجيل در دفن مبّت مستحب است, ولى هنككامى كه شخص از دست رفته كسى مانئد 
بيغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله) باشد و مردم بخواهند كروه كروه براو نماز بخوانند واداى احترام نسبت به او بنمايند» مسئله 


شكل ديكرى به خود مى كيرد. 

ياورقى 

.0017 ص 2187 ح‎ ١ من لايحضره الفقيه. ج‎ .١ 
.60 مستدركك» ج ا ص 971 ح‎ .١ 

صفحه 008 


از روايات نيز استفاده مى شود مردم ده نفر ده نفر وارد حجره ييامبر شدند و بر آن حضرت نماز كذاردند و سيس در همانجا 
بدن ييغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله) به خاكك سيرده شدء زيرا بعد از آنكه هركسى در باره محل دفن ييامبر اظهار نظرى كردء 
بعضى مكه را يبشنهاد كردند و عده اى مدينه را (در بقيع يا در صحن مسجد رسول الله) امير مؤمنان على (عليه السلام)فرمود: 
١إنَّ‏ لله ل يَفِْض نَياً إل فى أَطْهَر البقاع فَيتِغى أنْ يذْكَنَ فى البفعَِ الى بض فيها فَانَمََتِ الْججماعَهٌ عَلى قَؤلِو(عليه السلام) وَ دُفِنَ 
فى حُجرَتِهِْ خداوند هيج بيغمبرى را قبض روح نمى كند مككر در ياكك ترين نقاط روى زمينء بنابراين سزاوار است در همان 


محلى كه حضرت قبض روح او شده دفن شود. هنكامى كه مردم اين سخن را شنيدند متفقا 


رأى آن حضرت را يذيرفتتد وريدن ياكك يبامبر در-هماتجا به خاكك سيرده شد).(١)‏ 


در اينكه قبل از يوشاندن قبر جه كسى وارد قبر شدء همجنين نقل شده است: على (عليه السلام) و فضل بن عباس و دو نفر ديكر 


وارد شدند.(؟) 


على (عليه السلام) صورت كرفت در حاليكه ديكران در سقيفه بنى ساعده مشغول كفت و كو و جانه زدن در امر خلااغت 


بودند و حتى مطابق بعضى از نقلها تعزيه كردانهاى سقيفه موفق به نماز بر ييامبر هم نشدند. 

براى آكاهى بيشتر در مسائل بالا به كتاب بحارالانوار جلد 7١‏ صفحه 2805 به بعد مراجعه كنيد. 

ياورقى 

."-7 تهذيب الاحكام, ج 8 ص‎ .١ 

؟. بحار الانوار. ج 77 ص 070. 

صفحه 017 

١١ خطبه2‎ 

اقَنَصّ فيه ذِكْرَ ما كان مِنْهُ بَعْنَ هِجْرَهِ النّبى(صلى الله عليه وآله) فم لحاقة به 

از سخنان امام (عليه السلام) است 

كه ييرامون حوادث بعد از هجرت ييامبر(صلى الله عليه وآله) و ملحق شدن به آن حضرت بحث مى كند.(1١)‏ 
خطيه در يى نكاه 

با توه به اينكه كفتار امام(عليه السلام) در اينجا به صورت بسيار موجز و كوتاه ذكر شده؛ نيازى به شرح خطبه در يكك نكاه 
ياورقى 

.١‏ سند خطبه: 


از كسانى كه اين سخن رااز امام نقل كرده اندء ابن اثير در كتاب «النهايه» است كه آن رادر ماده «وطأ» ذكر كرده است. 


(مصادر نهج البلاغه» ج إوة ص ع 


صفحه 008 
صفحه 009 

تعلق أله مأعذ وفوق اللورضاى الل عليه و1له) قاط كرك عتّى الْتهَيتُ إلى الْعرج. 
ترجمه 


من خود را در همان راهى قرار دادم كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) از آن راه رفته بود. همه جا به سراغ او بودم ودر كذركاه 
يادش قدم مى زدم تا اينكه به منزلكاه عرج (منزلكاهى نزديكك مدينه) رسيدم (و دراين هنكام احساس آرامش كردم كه به 
زودى ييشواى محبوبم را خواهم ديد). 

شرح و تفسير: كذ ركاه ياد محبوب! 

اين سخن همان كونه كه مرحوم سيد رضى كفته استء بخش كوتاهى از خطبه مفضٌّلمى است كه امام آن را بيان فرموده و 


مرحوم سد رضى اين جند جمله را به موجب لطافتى كه در تعبيرات آن از نظر فصاحت و بلاغت يافته جدا ساخته است. 


از كتاب تمام نهج البلاغه جنين بر مى آيد كه اين كلام بخشى از خطبه اى بوده كه ضمن آن امام(عليه السلام) موقعيت خود 
را نسبت به رسول خدا بيان مى كند و در جاى جاى آن رابطه نزديكك خود را با آن حضرت و عنايت و توجه آن حضرت را 


اين سخن همان كونه كه در بالا اشاره شد 


ناظر به زمانى است كه بيغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله)بعد از داستان «ليله المبيت» با شتاب به سوى مدينه مى رفت و امام در 
ياورقى 

.١‏ كتاب تمام نهج البلاغهء ص 778 خطبه 14 (اين جمله در ادامه خطبه در صفحه 764 آمده است). 

صفحه 090 


مكه مانده بود تا امانتهاى مردم را كه نزد ييغمبر وجود داشت به آنها برساند» سيس در موقعى مناسب دور از جشم دشمن به 
سوى مدينه حر كت كند. 


امام(عليه السلام) در اين فاصله كه كرفتار فراق بيشوا و استاد عزيز خود بود. سخت ناراحت بود وايام فراق بر او سنكينى مى 
كرد. كفتار مورد بحث به خوبى ازاين امر حكايت مى كند كه مى فرمايد: «من خود را در همان راهى قرار دادم كه 
بيامبر(صلى الله عليه وآله)از آن راه رفته بود. همه جا به سراغ او بودم و در كذركاه يادش قدم مى زدم تا اينكه به منزلكاه عرج 
(منزلكاهى نزديكك مدينه) رسيدم (و در اين هنكام احساس آرامش كردم كه به زودى ييشواى محبوبم را خواهم ديد), 
(فَجَعَْتٌ أَنْبعٌ مَأَتَدٌ رَسُولٍ الها صلى الله عليه وآله) فََطَأ ذْكْرَ» تّى الْتَهئتُ إِلَى القرج). 


اين سخن نشان مى دهد كه امام(عليه السلام) در همين جند روز فراق بيغمبر جه ناراحتى عجيبى داشت, دائماً به ياد آن 
مى كردمٌ ولى جاره اى نبودء بايد بماند و ودايع مردم را كه بر اساس اعتماد به رسول الله به آن حضرت سيرده بودند, به آنها 


برساند. سيس دور از جشم دشمن آماده 


حركت به سوى مدينه شود. از تواريخ اسلامى استفاده مى شود كه بدن امام به سبب ستككهاى فراوانى كه در شب هجرت 
ييغمبر به سوى او انداخته بودند» در آن حال كه در بستر ييغمبر خوابيده بود سخت مجروح بودمٌْ ولى تمام اين جراحتها را به 


فراموشى سيرده و بيوسته در فكر محبوبش رسول الله(صلى الله عليه وآله)بود. 
در يايان اين سخن. مرحوم سيّد رضى سخنى دارد به اين شرح: 


اينكه امام مى فرمايد: «قأطأ ذكرَةُ: در كذ ركاههاى يادش قدم مى زدم» از سخنانى است كه در نهايت اختصار و فصاحت» 
حقيقت مهمى را بيان كرده است و منظور امام اين است كه اخبار مربوط به بيامبر از ابتداى حركت تا يايان مسير به من مى 


رسيد (و ييوسته به ياد او بودم و در فضاى وجود او سير مى كردم). امام 
صفحه 68١‏ 


اين معنا را با آن كنايه عجيب بيان فرموده است: (قوله(عليه السلام): (فَأَطَْ ذِكرَةُ) مِنَ الكلام اذى رَمى بِهِ إلى غايَتّى الايجاز وَ 
المُصاحه. أراد أنى كنْتٌ أغطى حَدَبَرَهُ(صلى الله عليه وآله) مِنْ بََدْءِ خرُوجى إلى أن انْتَهَعتٌ إلى هذًا الْمَوْضِعٌ فُكنى عَن ذلك 
بهذو الكنايه الْعَجيبَه). 


نكته ظريف و دقيقى كه در جمله (فََطْأْ ذِكِرَةُ) است و مرحوم سيد رضى به دنبال آن استء اين است كه امام ياد ييغمبر را 
همجون كذ ركاه زيبا و دل انكيزى تصوّر كرده كه فضايى عطرآ كين داشت و امام روز و شب در آن كذركاه در حركت بود. 


مكل ابن است كه كسى بهد يكرق, يكويك كدرياذ توخانه و ؤند كى من اسة ناف و كرجه هاى شهر هن است: 


اى صبا نكهتى از خاكك ره يار بيار 2 


ببر اندوه دل ومزده دلدار بيار 


داستان هجرت 


داستان هجرت بيغمبر داستان عجيبى است. همان كونه كه همه مى دانيم» سران قريش از وجود ييغمبر احساس خطر شديدى 
كردتد كه اكر برنامه آن حضرت به همان صورت آذامه يابد به زودى همه قدرت خويشن رااز دست خواهئد ذاد و شهر مكه 
به صورت زندانى در خواهد آمدء بنابراين تصميم كرفتند يكى از سه برنامه را در برابر آن حضرت اجرا كنند: يا حضرت را به 
قتل برسانند و يا براى هميشه زندانى كنند و يا از مكه تبعيد نمايند كه در آيه شريفه "٠‏ سوره انفال به هر سه اشاره شده است. 


اكثريت آنها كشتن حضرت را ترجيح دادندمٌ ولى با مشكلى روبه رو بودند و آن اينكه طايفه بنى عبد المطلب به خونخواهى 
بر مى خيزند و نزاع بزركّى در 

صفحه 087 

مكه يبدا خواهد شد. صلاح در اين ديدند كه از همه قبائل اطراف دعوت كنند كه مشتركاً اين قتل را انجام دهند و بنى عبد 
المطلب از در كير شدن با همه آنها خود را ناتوان ببينند و حدّاكثر به ديه راضى شوند و به همين دليل شمشير زنانى از قبائل 


مختلف خانه ييامبر را محاصره كردند و منتظر شدند صبح شود و به خانه بريزند و كار را تمام كنند. 


بيغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله) به فرمان يرورد كار تصميم كرفت از دايره محاصره به طرز اعجازآميزى خارج شود و شبانه راه 


ذه وا بيس كيرد (الكه 


از بيراهه رود كه نيروى دشمن نتواند به او دسترسى بيدا كند). حضرت,. على (عليه السلام) را در بستر خود خوابانيد, زيرا 
دشمن از بيرون منزل مراقب بستر بود. در اين هنكام بود كه جمعى از آنان ستكهايى به سوى بستر يرتاب كردندء على (عليه 


السلام) به خود مى يبجيد و آهسته ناله مى كرد. مبادا دشمن متوجه شود. 


صبحكاهان همكى به داخل خانه هجوم آوردند و بيش از آنكه شمشير خود را بر آن كس كه در بستر خوابيده وارد كنند 
على (عليه السلام) برخاست و بر آنها بانكك زد: جه مى خواهيد؟ كفتند: محمد را مى خواهيم او كجاست؟ فرمود: مككر او را به 
من سيرده بوديد تا از من تحويل بكيريدء او در خانه نيست. شمشير داران از شدت غضب برافروخته شده بودند و از اينكه تا 
صبح صبر كرده بودند يشيمان بودند و تقصير را به كردن ابولهب مى انداختند كه مانع حمله شبانه شده بود (كُويا به اين دليل 


كه شبيخون زدن آن هم در خانه اى كه زن و فرزند در آن است عيب و ننكك بز ركى محسوب مى شد). 


ينهان شد تا كسى بر آن حضرت دست نيابد. مأموران قريش بيابانهاى اطراف مكه را تا مقدار زيادى جستجو كردند,ٌ ولى 


ناكام به مكه بر كشتند و از اينكه مرغ از قفس يريده بود سخت ناراحت بودند.(١)‏ 
ياورقى 


انراق ااطلاح يشترد بهرت تهج التلاقه ابن انيع الخد ذا لذي ل هميق خطيهة) و اتفسير انام محبين عسكرى :و كناب قرو ابدايت 


وله 


7١١ ١/ خطبه‎ 

فى الْمُسارَعَهِ إِلَى العَمَلٍ 

از سخنان امام(عليه السلام) است 
درباره لزوم سرعت در اعمال خير.(١)‏ 
خطبه در يى نكاه 


توضيح 


از كتاب تمام نهج البلاغه استفاده مى شود كه اين خطبه بخشى از خطبه غراء است كه از خطبه هاى عجيب و ير محتواى امام 
محسوب مى شود و آن را در زمانى بيان فرمود كه جنازه اى را تشييع مى كرد هنكامى كه ميت را در لحد كذاردند» كسان او 
فرياد برداشتند و كريه كردند. امام(عليه السلام) اين خطبه را براى حاضران ايراد فرمود.(؟) 


ياورقى 
.١‏ سند خطبه: 


تنها جيزى كه در كتاب مصادر نهج البلاغه اضافه بر نهج البلاغه در مورد سند خطبه نقل شده اين است كه: (1مدى در كتاب 
غرر الحكم جمله اوّل اين خطبه را با تفاوتى نقل كرده كه نشان مى دهد منبع ديكرى در اختيار داشته است و اكر منبع او فقط 


نهج البلاغه بود» اين تفاوت معنا نداشت). (مصادر نهج البلاغه ج "ا ص 188) 
. شرح خطبه غرّاء مطابق نقل سبد رضى ذيل خطبه شماره 47 كذشت. 
صفحه 085 

اين خطبه در واقع از دو بخش تشكيل يافته. 


در بخش اوّل سخن از سرعت در عمل و استفاده از فرصتهاستء جرا كه ممكن است مركك انسان نابهنكام فرا رسد و فرصتها 


از دست برود و باب توبه بسته شود. 


در بخش دوم دستوراتى براى مبارزه با هواى نفس و حِكُونكى استفاده از اين فرصت زندكى دنيا مى دهد واين خطبه در 


مجموع نسخه بسيار مفيدى براى رهروان راه سعادت است. 


صفحه 6080 


بخش اول 
فَاعْمَلوا و آلثم فى نفس الْبَقَاء 


0 
2 


قَاعْمَلوا وَ أَنْنْ ففى نفس الْبقَا وَ الصُحْفُ مَنْسُورَة وَ التَوْبَهُ معسوطة وَ الْمدِْرٌ يدُعَى 
ينْقَطِعْ الْمَهَلَء وَ يَنْقَضِىَ الاجلء وَ يُسَدَّ بَابُ التَوْئَه وَ تَضْعَدَ الْمَلائكةُ. 


اكنون كه دو متن زندكى واحيات هستيد: 


عمل كنيدء (زيرا مهم ترين نتيجه عمر» عمل صالح است) اين در حالى است كه نامه هاى عمل كشوده و بساط توبه كسترده 
است فراريان از طاعات خدا به سوى او فراخوانده مى شوند و به بدكاران و كنهكاران اميد عفو داده مى شود. بيش از آنكه 
جراغ عمل خاموش كرددء مهلت قطع شود و اجل يايان كيرد و بيش از آنكه درهاى توبه بسته شود و فرشتكان (كه مأمور ثبت 
اعمال نيكك و بدند) به آسمان صعود كنند (سخت بكوشيد و فرصت را غنيمت بشماريد). 


شوح و تفسير: فرصت را غنيمت شمريد 


امام(عليه السلام) در اين بخش از خطبه در عباراتى كوتاه و يرمعنا همه مخاطبان خود را به استفاده از فرصتها تشويق مى كند و 
بهاممكان عشدارعى دهد كه اين فرصت «الفى الست وادير يا زو از دست جواهد رفت. بكوميد تا امه حسرت و امن 
نبو شيد. 

در مورد جِكُونكّى فرصتها به ينج نكته اشاره مى كند: 


صفحه 089 


تكسا فى ترساحتة #اكتواق كدندار فتن دكن وسيات سنعلهاعدل كيده اازيرا نوم تزين فيه عمرة فل انشع زترفاغ مرا 


نك فى تفسن البقاء). 


تعير نه الفس البقساء» اشارة لطيفى جه ادق معتاست كه كو فاق كن دنا واه عورد زتنده اى شه كرده كه داره ثفن هى 
كشد و ييش از آنكه از نفس بيفتد بايد از آن استفاده كرد. 


در جمله دوم مى فرمايد: «نامه غائى عمل كشوده انكو 41 امقس 1 
اشاره به اينكه با كشوده بودن يرونده ها هركونه اضافه و اصلاح و كم كردن نقطه هاى ضعف امكان يذير است. 
در جمله سوم مى فرمايد: «بساط توبه كسترده است/: (وَ التَوْبَهُ مَعسَوطةٌ). 


روشن است كه تا درهاى توبه 


باز و سفره توبه كسترده استء راه بازكشت باز است و با آب توبه مى توان آتشهاى برافروخته و سوزان كناه را خاموش كرد. 
در جنين حالتى انسان به دركاه خدا مى رود اظهار ندامت مى كند و قطره اشكى كه حاصل توبه اى نصوح و خالص است 


مى ريزد و دريايى از آتش را خاموش مى كند. 


در كتاب كافى در حديثى از امام باقر يا امام صادق(عليهما السلام) مى خوانيم: «آدم به خداوند عرضه داشت: يرورد كارا 
شيطان را بر من مسلط كردى واو را همجون خون در رككهاى من جارى ساختى» در برابر آن جيزى براى من قرار ده (كه آن 
را جبران كند) فرمود: اى آدم اين فضيلت را براى تو قرار دادم كه هركس از فرزندان تو تصميم بر كناهى بككيرد جيزى براو 
نوشته نمى شود واكر آن را عمل كند تنها يكك كناه براى او مى نويسند واكر تصميم بر حسنه اى بككيرد» حتى اكر عمل 
نكرده باشد يكك حسنه براى او مى نويسئد و اكر عمل كند ده حسنه نوشته خواهد 


ياورقى 
.١‏ «منشوره» به معناى كسترده و كشوده است از ريشه «نشر) به معناى كستردن و كُشودن كرفته شده. 
صفحه /682 


شد. آدم عرض كرد يرورد كارا لطف بيشترى كن فرمود: اين فرصت را براى تو قرار دادم كه هركس كناهى كند سيس 
استغفار نمايد او را مى بخشم آدم عرض كرد: يرورد كارا لطف بيشترى كن فرمود: درهاى توبه را به روى آنها كشوده ام تا 
زمانى كه جان آنها به كلوكاه برسد (و آخرين لحظه جدايى از دنيا فرا رسد) آدم عرضه داشت: كافى است».(1) 


در جمله جهارم و ينجم 


مى فرمايد: «در حالى كه فراريان از طاعات خدا به سوى او فراخوانده مى شوند و به بدكاران و كنهكاران اميد عفو داده مى 
قومار (و القدة تدضن اموي قن ). 
در جاى جاى آيات قرآن آثار اين «دعوت» و«اميد) ديده مى شود خداوند مى فرمايد: «قل يا عبَادى الْذِينَ شرنو عَلَى 


نيهم لا- تَفنَطوا مِنْ رَحْمَه اله إنَّ الله يَغْفِرُ الذَنُوبَ جميعا إِنّهُ هُوَ الْعَهُورٌ الرَحِيمٌ): بكو اى بندكان من كه بر خويشتن ظلم و 


- 


اسراف كرديد از رحمت خدا مأيوس نشويد خداوند همه كناهان را مى بخشد. زيرا او بسيار آمرزنده و مهربان است)».(؟7) 


أ 


باز مى فرمايد: «(وَأَنيبُوا إِلَى رَبُكمْ وَأْسْلِمُوا لَهُ مِنْ قبل أنْ يَأْتيَكُمٌ الْعَذَابُ 3 لا تَنْصَرُونَ)/ به دركاه يرو ركارتان باز كرديد و در 


برابر او تسليم شويم ييش از آنكه عذاب به سراغ شما بيايد سيس از سوى هيج كس يارى نشويد)».(*) 


در ششمين» هفتمين و هشتمين جمله مى فرمايد: «ييش از آنكه جراغ عمل خاموش كردد» مهلت قطع شود و اجل يايان كيردا,م 
(قبِلَ أنْ بَحْمَدَ(6) الْعَمَلُ» وَ يَنْمَطِعْ الْمهِلّْ(ه) و بَنْقَضىَ الآجل). 


ياورقى 
.١‏ كافى» ج 5ءضص كح .١‏ 


؟. «يخمد) از ريشه «خمود) بر وزن «عبور؛ در اصل به معناى خاموش شدن آتش است. سيس به يايان كرفتن هر جيزى واز 
جمله يايان زندكى اطلاق شده است. 


ه. «مهل» به معناى مهلت است و معمولا در امور خير به كار مى رود. 
صفحه /68 


آرى! تا عمر باقى استء تنور عمل داغ و برافروخته و مهلت باقى است و فرصت برقرار و در آن لحظه كه انسان جشم از اين 
جهان بر بندد» همه اينها 


بايان مى كيرد. 


دن تههين وادهمين جملة فى قرهايدة (بيقن ان انكه ور تويه بسعه شود و فرشتكان (كه سأمور ثبت اعمال تبك وايذقد) به 


البدا ضيه عند اقيق ركو واو الرس هرا فياك نارين 201 تماكاث تدعق تضعة امفيك 
صفحه 0589 

بخش دوم 

فَأخَذَ امْرْؤٌ من نَفسِهِ لِنفْسِهِ 


و 


َأَحَدَدَ امْرْوْ مِنْ نَفسِهِ لِنَفْسِ وَ أَحَدِدَ مِنْ حي لِمَيِّتء و مِنْ ان لاق. وَ مِنْ ذاهِب ِدَائْم. اهدو حداف الله و هْوَ معقة إلى أخلهه 3 


مَنْظورٌ إلَى عَمَلِه. مرو جم نَفْسَهُ بلجَامهَاء وَ زَمَهَا بَمَامِهَاء فَأمْسَكها بلِجَامِهًا عَنْ مَعَاصِى الله وَ قَادَهَا بْمَامِهًا إِلَى طَاعَهِ الله. 
ترجمه: 


هر انسانى بايد از خويش براى خويشتن و از حياتش براى زندكى يس از مركك و از جهان فانى براى جهان باقى و از جايكاه 
موقت براى اقامتكاه دائم خود. بهره كيرد و نيز بايد در همه طول عمر تا فرا رسيدن اجلء از خحدا بترسد و از مهلتى كه براى 
عمل به او داده شده استفاده كند. انسان بايد نفس سركش را با لكام (تقوا) مهار كند و افسار آن را در اختيار كيرد و به وسيله 


اين لكام او رااز معصيت خدا باز دارد و با اين زمام به سوى اطاعت فرمان حق رهبرى كند. 


شرح و تفسير: جكونه از اين فرصت استفاده كنيم؟ 


امام(عليه السلام) در بخش يبشين اين خطبه با ده جمله كوتاه و ير معنا به همه مخاطبان خود هشدار داد» هشدارى در جهت 


استفاده از فرصتها قبل از آنكه از دست بروند. 


در اين بخش از خطبه» دستور العملهايى در جهت جكونكى استفاده از اين فرصت در ده جمله كوتاه ديكر مى دهد. در واقع 


صفحه ١٠٠١م‏ 
بخش دوم برنامه عمل. 


مى فرمايد: «هر انسانى بايد از خويش براى خويشتن و از حياتش براى زندكى يس از مركك و از جهان فانى براى جهان باقى و 
از جايكاه رفتنى براى اقامتكاه دائم خود, بهره كيردا: (تَأْحَدَ امْرْؤٌ مِنْ نَفْسِهِ لِنَفْسِهه وَ أَحَذَّ مِنْ حي لِمَيْتَء وَ مِنْ ان ليَاق» 


دراين جهار جمله دوبار جمله «اخذ) كه فعل ماضى اسَت تكرار شده,ْ ولى به معناى امر است. در جمله اوّل امام دستور مى 
دهد هر انسانى بايد از سرمايه وجود خود براى اندوختن حسنات استفاده كند» زيرا خداوند استعدادها و امكاناتى به انسان 


بخشيده كه اكر در مسير صحيح به كار كرفته شود اسباب سعادت انسان را فراهم مى سازد. 


در كلا-م ديكرى از آن حضرت كه در غرر الحكم نقل شده است مى خوانيم: (إنَّ الليِلَ وَ النهِارَ يَف ن فيك فَاعْمَل فيهما وَ 
يَأَخَذَانٍ مِنْك فخذ مِنْهُماْ شب و روز در تو اثر مى كذارند تو هم در آنها تأثير بككذار و بيوسته از تو جيزى مى كيرند تو هم از 
آنها جيزى بكيرا. 


در جمله دوم همين معنا به صورت ديكرى آمده كه مى فرمايد: «زندكان براى حال ممات بايد از حيات خويش بهره كيرند). 


در جمله سوم و جهارم اشاره به اين دارد كه از اين دار فانى مى توان براى دار باقى توشه كرفت و از اين زندكى زوال يذير 


براى زندكّى جاودان توشه برداشت. 


آنكاه امام(عليه السلام) در ادامه اين سخن مى افزايد: «و نيز انسان بايد در همه طول عمر تا فرا رسيدن اجلء از خدا بترسد و از 
نولقي كين أ كه تنتار كا ذه قله اننع انتفادة كيه زلند د كاف اللقاو افق تعقك إلى علد و مقطو 4005 ال كتلة ا 


ياورقى 


.١‏ «منظور» به معناى مهلت داده شده از ريشه «نظر) كرفته شده كه دو معنا دارد: نخست توجّه كردن به جيزى است و دوم 
مهلت دادن. 


صفحه ١/ام‏ 


امام (عليه السلام) دراين دو جمله همان مطلب جمله هاى بيشين را 


در لباس جديد بيان فرموده و به همككان هشدار مى دهد كه از اين مهلتى كه خخدا به آنها داده است بهره كيرند و از خدا 
بترسند و كوتاهى نكنند. 


سبس مى افزايد: «انسان بايد نفس سركش را با لكام (تقوا) مهار كند و افسار آن را در اختيار كيرد و به وسيله اين لكام او را 
اكيت ددا بازدارد و بااين زمام به سوى اطاعت فرمان حق رهبرى كندا/, (امْرُوٌ أَلَجَمَ تَفْسَهُ بلا 1و كينا ا ميا 
َأْمْسَكهًا بلِجَامِهًا عَنْ مَعَاصِى الل وَ قَادَهَا بِرْمَامًِا إِلَى طَاعَهِ اللّه). 


امام(عليه السلام) در جهار جمله اخيرء نفس انسانى را به مركب سركشى تشبيه كرده كه اكر لجام مناسبى نداشته باشد انسان را 


به يرتكاه هاى كناه مى كشائند و از مسير طاعت منحرف مى كند. 


معمولا براى مهار كردن مركبهاى س ركش از دو وسيله استفاده مى شود: يكى (لجام) كه طناب يا فلزى است كه در دهان 
حيوان كذارده مى شود و با طنابى بسته شده و در دست كسى كه سوار مركب است قرار مى كيرد و (زمام) آن ريسمانى است 
خواة روطف ابد حوا وى نابت لحك با عمد ابن وان فى زان خبوان را الاغر كد با رواشت :وا عفد بش ركه 


سو مى توان آن را به همان سو هدايت كرد. 


تعبير به «لجامها» و «زمامها؛ اشاره به اين است كه بايد لجام و زمام مناسبى در خور نفس سركش تهيه شود كه هم بتوان به 
وسيله 


آن او رااز كناهان باز داشت وهم به سوى طاعت يرورد كار هدايت نمود. بسيارند كسانى كه نفس خود را به لجام و زمام 


نامناسب و سستى مهار مى كنند و به هنكام هيجان شهوات اين مهار از دست مى رود و آلوده انواع كناهان مى شوند. 
اما با جه وسيله اى مى توان نفس را مهار زد؟ در سخنان ديكرى كه از امام (عليه السلام) 

صفحه لاه 

در غررالحكم و بحارالانوار نقل شده؛ ياسخ اين سخن را مى توان يافت. 

در حديثى» امام «قناعت» را عامل اصلاح نفس مى شمرد و مى فرمايد: أَعْوَّنٌُ شَْء على صَلاح النّفس الْمَناعَ».(01) 


دز جاى تذيكر سكت كرف بر نفس وااوسيله مهار اومن شمرد و مى كرمايك: «إذا صَعَت غليكك تفشك فاضفك لها تذل لكك : 


هنكامى كه نفس بر تو سخت كيرد تو هم (در طعام و استراحت و...) براو سخت بككير تا رام تو شودا.(؟) 
ياورقى 

148 غررالحكم ح‎ .١ 

؟. همان مدرك» ح .581٠١‏ 

صفحه */اه 

١١ خطبه‎ 

فى شن الْحَكَمَئْن وَدَمّ أفل النّام 

از سخنان امام(عليه السلام) است 

كه درباره حكمين و نكوهش شاميان (ييروان معاويه) بيان فرمود.(١)‏ 
خطبه در يك نكاه 

اشاره 


اين خطبه در واقع از دو بخش تشكيل يافته استء در بخش اوّل امام شاميان را تكوهش مى كند و آنها افرادى ستككدل و بى 


ريشه معرفى مى نمايد كه بايد 


ياورقى 


.١‏ سند خطبه: 


نويسنده كتاب مصادر نهج البلاغه در اينجا جنين مى كويد: «ما منابع اين خطبه را در ذيل خطبه 78 آورده ايم و در واقع اين 
خطبه فصلى است از نامه اى كه امام آن را نوشت و دستور داد براى مردم (در مناطق مختلف) بخوانند» و هنكامى كه به كفتار 
مصادر در ذيل خطبه 78 باز مى كرديمء مى بينيم كه در آنجا مى كويد: «اين خطبه (خطبه 18) از خطبه هاى طولانى است كه 
مرحوم سيد رضى تنها بخشى از آن را آورده است و جماعتى از ييشينيان بر سد رضى آن را به صورتى كه با نقل سيد رضى 
تفاوتهايى دارد» ذكر كرده اند از جمله «ابراهيم بن هلال الثقفى» در كتاب الغارات» «ابن قتيبه) در كتاب الامامه و السياسه. 
«طبرى» در كتاب المسترشد و «كلينى» در كتاب الرسائل و در ذيل همان مبحث مى كويد: «خطبه ع7 كه همان خطبه /77 
ماست نيز بخشى از اين خطبه بوده است و انككيزه نوشتن اين نامه اين بوده كه كروهى از آن حضرت درخواست كردند رأى 
خود را درباره خلفاى ييشين بيان كند. امام ضمن اينكه به آنها تأكيد كرد در فكر وضع كنونى خود باشيد كه مشكلات مهمى 


جهان اسلام را تهديد مى كندء اين نامه را براى آنها نوشت ودر اختيارشان قرار داد». (مصادر نهج 


البلاغه» ج ١‏ ص 40*) 
صفحه 6/اه 


تربيت شوند و همجون افراد قاصر تحت ولايت و قيمومت شخص 1آكاهى قرار كيرند. آنها نه از مهاجرانند و نه از انصار (كه به 
اصول اسلام آشنا باشند و براى بقاى آن دل بسوزانند). 


در بخش دوم به مسئله حكمين اشاره مى كند و مى فرمايد: شاميان براى اين مسئله عمرو عاص را انتخاب كردند كه بهترين 


شما بود. شما مى بايست سينه عمرو عاص را با مشت كره كرده عبدالله بن عباس مى شكستيد, نه به وسيله فرد ناتوانى همجون 


ابوموسى. 
صفحه ث/ام 
بخش اول 


2-7 2 


جْفَاهُ طَعَام وَ عَبِيدُ أقرَامَ 


جَاة طفق و يبد قزم بجدغوا من كل أؤبه 3 توا من كل طوبه يكن يفيت أن لهو وتم و بعلم و ؛. رَبَء وَ يَوَلى 
عَليه و يَوْخَلَ على يدثه. موا ِنَ الْمَهَاجرِينَ وَ الأنْصَارِء وَ لآ مِنّ الَذِينَ درا الاو والأيمان: 


آنها افرادى سنككّدلء اوباش و بردكانى فرومايه اند كه از هر سو كرد آورى شده واز كروههاى مختلف و ناهمكون بركرفته 
شده اند. آنها كسانى هستند كه سزاوار است آنان را دين و ادب بياموزند و تعليم و تربيت شوند و ولى و قيمى براى سريرستى 
آنها تعيين كردد دستشان را يكيرند آنها نه از مهاجرانندء نه از انصارء نه از كسانى كه خانه و زندكى خود رادر اختيار 


مهاجران قرار دادند و نه از جان و دل ايمان را يذيرفته اند. 
شرح و تفسيرك بيروان معاويه 


همان كونه در بالا كفتيم امام(عليه السلام) در بخش اوّل اين خطبه به معرفى لشكر شام و نكوهش آنها مى يردازد و براى آنها 
اوصافى ذكر مى كند كه خبر از نهايت نادانى و بى خبرى و فرومايكى آنها مى دهد. 


در آغاز با ذكر ينج وصف برائ آنان مى فرهايد: «آنها افرادئ ستكدل: اوباش و برد كانى فرومايه اند كه از هر سو كرد آورق 
شده واز كروههاى مختلف و 


صفحه *8/ا0 


عم 


ناهمكون ب ركرفته شده اندز (جَفَاةُ(١)‏ طعَاءٌ(؟)) وَ عَبِيدٌ أقرَام(7)» جمِعُوا مِنْ كل أؤْب(6)» وَ تلقطوا(2) مِنْ كل شَّؤْبِ(6)). 


سيس مى افزايد: «آنها از كسانى هستند كه سزاوار است آنان را دين و ادب بياموزند و تعليم و تربيت شوند و ولى و قتمى 


براى سريرستى آنها تعبيين كردد و دستشان را بككيرند (و از تصرف در اموالشان ممنوع كنند): (مِمَنْ ينْبْغَى 


18 
.م - 


أن يفقة وَ يُوَدّبَء و يُعَلمَ وَ يُدَرَّبتَ(/0» وَ يُوَلَى عَليِهه وَ يُؤْحَد عَلى يَدَيْه). 


در يايان مى افزايد: «آنها نه از مهاجرانند و نه از انصارء نه از كسانى كه خانه و زندكى خود را در اختيار مهاجران قرار دادند و 
الاححاث وددن اشام رانين وه هوا ونا لمياهرية د الانضاو و لذ من الدين وو ال الداز و الاسات): 


همان كونه كه قبلا هم اشاره شدء اين كلام بخشى از نامه اى است كه امام(عليه السلام)براى آكاهى مسلمانان از همه حوادثى 
كه در عصر او و قبل از آن كذشته. مكتوب داشته است تا به صورت بخشنامه اى به مناطق مختلف فرستاده شود و درياره 
معرفى شاميان و طرفداران معاويه كه در برابر خليفه مسلمانان» سر به طغيان برداشته بودند و آتش جنكك صفين را برافروختندء 
ايراد شده است و نات يليد آنها و جكونكى شكل كيرى جمع ايشان را واضح مى سازد. 


باورفئ 
.١‏ «جفاه») جمع «جافى) به معناى انسان نادان و خشن است. 


3 «طغام» جمع «طغامه» به معناى اراذل و اوباش وافراد شرور و بى سر و ياست. واره «طغام) كاه به معناى مفرد نيز به كار مى 


رود. 
. «اقزام) جمع «قزم) بر وزن «خشن» به معناى افراد فرومايه و يست است. 
5. «أوب» به معناى بخش و ناحيه است. 


5. «تلقطوا» از ريشه «تلقّط» به معناى كردآورى جيزى از اينجا و آنجاست. 


*. اشوب» به معناى مخلوط كردن جيزى با جيز ديككر است. اين وازه معناى اسمى هم داردمٌْ يعنى اشياى مخلوط شده ودر 


/. «يدرّب» از ريشه «تدريب» به معناى عادت دادن و تمرين نمودن براى فر ا كرفتن 


8 «تبوٌوًا)» از ريشه «تبوٌأ) به معناى سكنى كرفتن در جايى به قصد بقا و دوام از ريشه «بواء») به معناى تساوى اجزاى مكان آمده 
است واز آنجا كه هركس بخواهد در مكانى ساكن شود» آن مكان را صاف و هموار مى سازد اين وازه به معناى مزبور به 


صفحه //اة 

نكته 

نا كاهى شاميان 

آنجه امام(عليه السلام) درباره ناآ كاهى و بى خبرى لشكر معاويه بيان فرموده (على رغم اينكه در ميان مردم شام افراد باهموش 
فراوان بودند) از مسائلى است كه تاريخ زندكى معاويه نيز آن را تأييد مى كند واز جمله دو داستان معروف زير است كه 
مسعودى در مروج الذهب آورده است: 

كسك ايكه مردق از اهل كوف سوار ير شعرى بود ودر حال باز كقت لشكر معاوية از ضقيق وارة دمقق كله فرذي اذ 
دمشقيان دامان او را كرفت و كفت اين شتر ماده از من است كه در صفين به غارت رفته (در حالى كه شتر نر بود). اختللاف 
آنها بالا كرفت و به نزد معاويه رفتند. مرد دمشقى ينجاه مرد به عنوان شاهد نزد معاويه آورد كه شهادت دادند آن شتر ماده از 
آن اوست. معاويه بر ضد مرد كوفى رأى داد و دستور داد شتر را به مرد شامى دهندء مرد كوفى كفت: معاويه ايئها همه 


شهادت دادند كه شتر ماده از آن اوبست و نكر هم اسانيا ماده نيست» نر است. معاويه كفت: اين حكمى است كه من صادر 
كرده ام و كذشته است. 


هنكامى كه جمعيّت متفرق شدند معاويه به سراغ مرد كوفى فرستاد و او را احضار كرد و يرسيد كه قيمت شتر تو جقدر 


است. او عددى را بيان كرد. معاويه دو برابر آن را به او داد و به او نيكى و محتّت كرد و كفت: يبيام من را به على برسان و 


بكو من با صد هزار نفر لشكر به مقابله تو مى آيم از كسانى كه فرق ميان شتر نر و ماده نمى كذارند. 


داستان دوم اينكه: مردم شام به قدرى در برابر معاويه تسليم بودند كه هنككامى كه مى خواست روز جمعه آنها را به سوى 


صفحه //ام 


شكوهى به عنوان نماز جمعه بجا آوردند).(١)‏ 


0 


اين نكته نيز قابل توجه است كه حديث معروفى از ييغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نقل شده كه به عمار فرموده بود: «تَفتلكك 
الِْنَه الْباغيَهُ ْ كروه ستمكار تو را شهيد خواهند كردا. عمّار در لشكر على (عليه السلام) بود و در صفين به دست جنايتكاران 
لشكر معاويه شريث شهادت توشيد: شتكاي كه كروهى فرباد برآورئد كه اين ستد زئذه اى اسث بر ستمكارى لشكر معاويهة 
عمرو و عاص به توجيه حديث يرداخت كفت: قاتل عمار در حقيقت على استء جرا كه او را با خود آورد ودر برابير شمشيرها 
و تيرهاى لشككر ما قرار داد.(؟) شككفت اينكه كروهى اين توجيه را يذيرفتند. 


ياورقى 

.198 ص‎ .٠١ مروج الذهبء ج ؟. ص ؟7 مطابق نقل مرحوم علامه امينى در الغدير» ج‎ .١ 
.198 ص‎ .٠١ الغدير» ج‎ ." 

صفحه 01/9 

بخش دوم 

ألا وَإِنَ الَْومَ احْتارُوا لِإنفسهِم أقرَبَ الْقَْم مما نُحِبُونَ 


ألا وَ إِنَّ الْقَوم التَارُوا نيهم أَقْرَب الْقَوْم مما تُحِبُونَه وَ إِنّكم احْتَونُم لآنفيتكم أقْرب الْقَوْم مما تَكرَهُونَ. وَ إِنَّمَا عَهْدُكم بعَبدٍ 


الله بْنِ فس بالاشس يَقول: إنّهَا هه 


2 


فَمَطْعُوا أُوْتَارَكم, وَ شِيمُوا سَيُوفَك). فَإِنْ كان صَادِقا فَقَدُ أخطأ بِمَيديرهء غَيِرَ مش تَكره. وَ إِنْ كان كاذبا فَمَدُ لَرَمَتْهُ التَهَمَهُ. فَاذْفْعُوا 
فى صَدَّرِ عَمْرو بْن العَاص بِعَبِدٍ الله بن العَئّاسء وَ خذوا مَهَل الانّام وَ خوطوا قَوَاصَِ الإشلام. ألا تَرَوْنَ إلى بلادِ كم تغْرّىء وَ إلى 
صفاتحم تَرْمَى؟ 


آكاه باشيد شاميان (در امر حكميت) براى خويش نزديكك ترين افراد به مقصود و مطلوبشان را انتخاب كرده اند و شما نزديكك 
ترق اقرافيرا بذ اع ار 1م #اسقيره عنه راف سكويح الفكات كمرد ينه شه كار عي الثد يق قسن (انوموسى تغرف ارا 
ديروز (در جنكك جمل) به ياد داريد كه مى كفت: اين واقعه فتنه است بند كمانها را ببريد و شمشيرها را در نيام كنيد (و هركز 
به سوى اين ميدان حركت ننماييد ولى خودش در جنكك صفين شركت كرده!) اككر او راست مى كويد (كه اين جنككها فتنه 
است) يس شركتش بدون اجبار و با ميل خود در اين ميدان نبرد خطا بود واكر دروغ مى كويد» يس متهم است (و شخص 
متهم و دروغكو نبايد براى جنين امر مهمى يعنى حكميت بركزيده شود. اكنون كه بالا بردن قرآن بر نيزه ها شما را فريب 
داده و كار به مسئله حكميت كشيده شده و شما آماده نبرد تا بيروزى با لشكر شام نيستيد براى حكمّت) سينه عمرو عاص را با 


مشت كره كرده عبدالله بن عباس بكوبيد و از فرصت روزكار استفاده نماييد و 
صفحه 60/٠١‏ 


مرزهاى دوردست اسلام را در اختيار بكيريد. مكر نمى بينيد شهرهاى شما مورد هجوم دشمن قرار كرفته و نيروهاى قدرتمند 


شما هدف تير دشمن واقع شده است. 


شرح و تفسير: بهترين و بدقرين انتخاب 


در بحش كذشته 


امام(عليه السلام) به معرفى شاميانى كه اطراف معاويه را كرفته بودند» يرداخت و آنها را كروهى جاهل و شرور واوباش 
معرفى فرمود و در اين بخش از خطبه مى فرمايد: «با آنكه آنها افرادى نادان و فرومايه هستند در مسائل سياسى بر شما ييشى 
كرفته اند. براى مسئله حكمين فردى را انتخاب كرده اند (عمرو عاص) كه كاملا حامى منافع نامشروعشان است و شما فردى 
را بركزيده ايد (ابوموسى اشعرى) كه به طور كامل بر ضد مقاصد و منافع شما و مسلمانان كام بر مى دارد. بياييد و اين اشتباه 
بزركك خود را اصلاح كنيد. 


مى فرمايد: «1 كاه باشيد شاميان براى خويش نزديكك ترين افراد به مقصود و مطلوبشان را انتخاب كرده اند و شما نزديكك ترين 
افراد را به آنجه از آن ناخشنود هستيد براى حكميت انتخاب كرده ايد/: (ألآ وَ إِنَّ الْقََوْمَ اختَارُوا لنفيهم أَقْرَبَ الْقََوْم مِمَا 
نُحبُونَ وَ إِنْكمٌ اخْتَونُ لإثفيكم أرب الْقَْم مما تَكرَهُونَ). 


- 


سبس به معرفى ابو موسى اشعرى يرداخته و بى آنكه اشاره به سوابق شوم او كند انككشت روى آخرين فتنه انكيزى او مى 
كذارد و مى فرمايد: «شما كار عبد الله بن قيس (ابو موسى اشعرى) را ديروز (جنكك جمل) به ياد داريد كه مى كفت: اين 
واقعه فتنه است بند كمانها را ببريد و شمشيرها را در نيام كنيد (و هركز به سوى اين ميدان حركت ننماييد در حالى كه خودش 
دز جدكك صَفينَ شركت كره)) 2 (و 


صفحه 0/١‏ 
إِنّمَا عَهْدُ كم بِعَِدٍ اللّهِ بن ئس بالاممس يَقول: «إِنَّهَا فته فَمَطعُوا أَوْتَارَكة(١)‏ وَ شِيموا() سيوفكم»»). 


آنككاه در ادامه مى افزايد: «اكر او راست مى كويد (كه اين جنكمها فتنه است) يس 


شركتش بدون اجبار و با ميل خود دراين ميدان نبرد خطا بود واكّر دروغ مى كويد يس متهم است (و شخص متهم و 
دروغكو نبايد براى جنين امر مهمى/ يعنى حكمت بركزيده شود»): (فَإِنْ كانَ صَادِقا فَقَدْ أخطأ بِمَيديره غَيِرَ مُشْتَكرّهء وَ إِنْ كان 
كاذياً فَقَدُ لَرَمَيهُ التَهَمَُ). 


جالب اينكه طبق روايتى كه مرحوم ابن ميثم در شرح نهج البلا-غه خود آورده از (سويد بن غفله) نقل مى كند كه من با ابو 
موسى اشعرى در كنار فرات در زمان خلالغت عثمان بودم» ابوموسى روايتى براى من نقل كرد و كفت: من از رسول خدا 
شنيدم كه مى فرمود: بنى اسرائيل اختلاف كردند و اختلاف همجنان در ميان آنها ادامه يافت تا زمانى كه دو نفر حكم كمراه 
(براى حل اختلاف) بركزيدند آنها كمراه شدند و يبروان خود را نيز كمراه كردند واين امر در امت من نيز واقع خواهد شد. 
در ميان آنها اختلافى بيدا مى شود و دو نفر حكم) كمراه و كمراه كننده براى حل اختلاف خود انتخاب خواهند كرد. سويد 
مى كويد: من به ابو موسى كفتم: بترس از اينكه يكى از آن دو تو باشىء او ييراهنش را از تن بيرون آورد و كفت ازاين كار 
برائت مى جويم اين كونه كه يبراهنم را از خود دور كرده ام. (اشاره به اينكه جنين مأموريتى را نخواهم يذيرفت: ولى همان 


كونه كه مى دانيم يذيرفت و بيش بينى معجزه آساى ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) به وقوع ييوست).(07 
ياورقى 


.١‏ «اوتار) جمع «وترا بر وزن ١سفر)‏ به معناى زه كمان است كه دو سر كمان را با آن مى بندند 


وخالت قوميى به أن ذهداو مكائ كه زفزاهى كشدن حالت قوسي شتوهن شوةاسيس وق أؤه زاوها كردندءجوية 


". «شيموا» از ريشه «شيم» بر وزن «عيب» به معناى شمشير را كشيدن و در غلاف كردن كرفته شده است. 

". اين روايت را نخست ابن ابى الحديد در جلد ١1‏ صفحه 7١0‏ در شرح خطبه مورد بحث آورده و سيس مرحوم ابن ميثم و 
علامه شوشترى در شروح خود نيز همين خطبه را آورده اند. 

صفحه 6/7 

سرانجام امام بعد از اين تجزيه و تحليل حساب شده. ييشنهاد مفيد و سازنده اى به اصحاب خود مى كند و مى فرمايد: «(اكنون 
كه بالا بردن قرآن بر نيزه ها شما را فريب داده و كار به مسئله حكميّت كشيده شده و شما آماده نبرد تا بيروزى با لشكر شام 
نيستيد» براى حكميّت) سينه عمرو عاص را با مشت كره كرده عبد الله بن عباس بكوبيد واز فرصت روزكار استفاده نماييد و 


مرزهاى دوردست اسلام را در اختيار بكيريد): (فَادْفَعُوا فى ص در عَمْرِو بْن الْقاص عدي لله بْن الَْبّاسء وَ دوا مَهَلَ الأيّامء وَ 
خوطوا قَوَاصِيَ(١)‏ الأشلام). 


ذز تايان ابن سكن بزاق احا الكيزة و تحزيكه غيرت ديق و اسان انها من فرهابد: نمكر نفى يبد شهرهائ شها مورد 
هجوم دشمن قرار كرفته؛ نيروهاى قدرتمند شما هدف تير دشمن واقع اف الك يون إلى بلآدِكم تُغْرَى وَ إِلَى 
صَمَاتكة()) تُوْمَى؟). 


به يقين ابوموسى اشعرى ابله» كسى 


نبود كه بتواند در برابر عمرو بن عاص مكار بايستد و بهترين شخص براى مقابله با او مرد نيرومند و هوشمندى جون ابن عباس 


بود ولى توطئه هاى مشترك معاويه و بعضى از اطرافيان خائن امام اجازه اين كار را نداد. 


نويسنده مصرى (عبدالكريم خطيب) در كتابش به نام (على بن ابى طالب) مى نويسد: امام(عليه السلام) ابن عباس را براى 
مقابله با عمرو بن عاص آماده كرده بودمٌ ولى اصحاب امام اختلاف كردند؛ و اشعث بن قيس (منافق) در رأس كروهى بود كه 
با انتخاب ابن عباس مخالف بود و اشعث همان كسى بود كه به اتفاق قومش مسثله تحكيم را بر على تحميل كرد و شكى 
نيست كه او رابطه محكمى با معاويه 


ياورقى 


.١‏ «قواصى)» جمع «قاصيه) به معناى طرف و ناحيه است و «قواصى الاسلام) اشاره به اطراف عراق و حجاز و مناطق ديكرى 


.١‏ «صفات» مفرد و در اصل به معناى سنكك صاف است و به صورت كنايه از قوت و قدرت استعمال مى شود و كاه آن را به 


سرزمين حيات و زندكى تفسير كرده اند كه انسان آن را صاف و منظم مى كند. 
صفحه 0/7 
داشت (و اين توطئه به اتفاق طرفين صورت مى كرفت). 


مرحوم مغنيه در شرح نهج البلاغه خود بعد از نقل مطلب بالا از كتاب على بن ابى طالب مى نويسند: «آنجه را خطيب در اينجا 
آورده به طور كامل هماهنكك با جيزى است كه طه حسين در كتاب على و بنوه در شرح خطبه ١4‏ نهج البلاغه آورده و مى 
كويد: اشعث و عمرو بن عاص توطثه بالا 


بردن قرآنها بر سر نيزه ها و انتخاب حكمين را از ييش طراحى كرده بودند).(1) 


مرحوم مغنيه در ادامه اين سخن از كتاب خطيب جنين نقل مى كند: «عمرو بن عاص در تمام منافعى كه به معاويه از ناحيه 
مسئله حكمين مى رسيد شريكك بود. زيرا فرمان حكومت مصر را در دست داشت در حالى كه ابن عباس خالصانه در خدمت 
حكومت اسلامى بود. آيا كسى كه براى مطامع مادى كار مى كند با كسى كه براى خدا عمل مى كند يكسان است؟ جرا آن 
كروه از ابن عباس مى ترسيدند؟ آنها از اين بيم داشتند كه عمرو عاص را از توطئه اى كه از بيش آماده شده بود و جز انسان 


هوشمندى حون ابن عباس متوبججّه آن نمى شد باز دارند.(؟) 


بآبان حكك صفيق ان ظطريق توطته بوافراشدن قراتها برسرثيره خا دن استاته شكينت لشكر معاوية وسيس داستان حكنين» يكن 
از دردناكك ترين فرازهاى تاريخ اسلام است و رنج و مصيبتى كه امام اميرمؤمنان(عليه السلام) از اين ماجرا كشيد بى نظير بود 
كارى كه توسط كروهى بى ايمان و دنيايرست و فرومايه انجام كرفت. 


ما درباره داستان حكمين و حوادث مربوط به آن ذيل خطبه هاى ١70‏ و177١‏ و 177 به قدر كافى بحث كرهده ايم. 
ياورقى 

."87 شرح نهج البلاغه مرحوم مغنيه. ج 7 ص‎ .١ 

". همان مدرككث. ص 29" 

صفحه 0/8 

صفحه 0/0 

١١ خطبه9‎ 

َذْكُرُ فيها آل مُحَمّد(صلى الله عليه وآله) 

از خطبه هاى امام(عليه السلام) است 

كه در آن درباره (فضائل) خاندان ييغمبر(صلى الله عليه وآله) سخن به ميان آورده است.(١)‏ 
خطبه در يك نكاه 


اين خطبه در واقع از يكك بخش تشكيل مى شود و به طور كامل از فضائل اهل بيت و جايككاه يرارزش آنها در ميان امت 
اسلامى و دركك صحيح آنها از دين و در نتيجه مخالفت نكردن با آنان سخن مى كويد. 


ياورقى 


.١‏ سند خطبه: 


در كتاب مصادر نهج البلاغه آمده است كه اين خطبه قسمتى از خطبه ١68‏ است (طبق شماره ما /11) كه با جمله (فبعث الله 
محمدا صلى الله عليه و آله و سلم) شروع مى شود تا آنجا كه مى فرمايد: (فالتمسوا ذلك من عند اهله فانهم عيش العلم و موت 
الجهل) و سيّد رضى(رحمه الله)اين قسمت رابه صورت جداكانه بيان كرده است. مرحوم كلينى نيز در كتاب كافى اين خطبه 
رابه صورتى مفصل تر و با كمى اختلاف در بعضى از كلمات آورده است. در كتاب محاضرات الادباء راغب اصفهانى نيز 
جمله هاى ذيل اين خطبه ذكر شده است. (مصادر نهج البلاغه ج "ا ص 107/8-//11) 


صفحه 0/9 


صفحه /60/1 


هُمْ عيش العلم, وَ مَوْتٌ الجهْ. يُخب ركم حِلمَهُمْ عَنْ عِلَمِهِمْ» وَ ظَاهِرُهُمْ عَنْ رَاطِنِهِمْ» وَ ص حْتهُمْ عَنْ جكم مَنْطِقِهِمْ لا يُحَالِفُونَ 
الح وَ لآ يحَْلفُونَ فبه. وَ هم دَعرائِم الأشلامء و وَلبجْ الغتِض ام. بهم عراد الْحَقٌ إِلَى نِصَابهء وَ اْرَاحَ الْبَاطِلٌ عَنْ ماه وَ الْقَطعْ 
لِسَائهُ عَنْ مَنْيته. عَقَلُوا الدَّينَ عَقَلَ وعَايَهِ وَ رِعَايَهه لا عَقَلَ سَمَاع وَ روّايّه. فَإِنَّ رُوَاه الْعِلّم كثِيرٌ وَ رُعَاتَهُ قليل. 


آنها (آل محمّد) مايه حيات علم و دانش و مركك جهل و نادانى هستند. حلم آنها شما را 


از علمشان آكّاه مى سازد و ظاهرشان از باطنشان و سكوتشان از منطق حكيمانه آنها شما را مطلع مى كند. هركز با حق 
مخالفت نمى كنند و در آن اختلاف ندارند آنها اركان اسلامند (و ستون هاى دين) و يناهكاههاى مردم. به وسيله آنان (آل 
محمّرد) حق به اصل و جايكاه مناسب رسيد و باطل از جايكاهش كنار رفت و زبان باطل از بن كنده شد. آنها دين را دركك 
كرده اندء دركى توأم با نككهدارى كامل و عملء نه تنها با شنيدن و روايت كردنء جرا كه راويان علم فراوانتد و عمل 
كنند كان آن كم! 


شرح و تفسير: آل محمد (عليهم السلام) اركان دين اند 

امام(عليه السلام) دوازده فضيلت در اين خطبه كوتاه؛ براى اهل بيت برشمرده كه عظمت مقام آنها را به خوبى ثابت مى كند و 
مخاطبان خويش را به ييروى از آنان وامى دارد. اوصافى كه مجموعه فضائل انسانى را در بردارد و شرايط رهبرى را 

صفحه //0 

در خود كنجانيده است. 

در اؤّلين و دومين وصف مى فرمايد: «آنها (آل محمد) مايه حيات علم و دانش و مركك جهل و نادانى هستند): (هُمْ عَيِش 
العلم» وَ مَوْتٌ الْجهْل). 


امام(عليه السلام) در اين تعبير علم و جهل را به صورت دو موجود زنده تشبيه كرده است كه آل محمّرد حيات به علم مى 


بخشند و جهل را مى ميرانند و يا به تعبيرى ديكر روح علم اند و سبب مركك جهل. 


0 


له-0 


اين همان جيزى است كه در حديث معروف بيغمبر اكرم آمده است كه مى فرمايد: «أَهْل بيتى كالنجوم بيهم إقْتَدَتُمْ إِهْتَدَئتُم : 
اهل بيت من همجون ستاركان آسمانند (در شبهاى تاريك راهنماى مسافران صحرا و دريا هستند) به هر كدام اقتدا كنيد 


هدايت مى يابيد).(١)‏ 


در حديث 


ديكرى از ابن عباس آمده است كه بيغمبر اكرم فرمود: «النجومُ أمانٌ لهل الأؤض مِنّ الْعَوْقِ وَ أفل بثتى أمانٌ لاسمّتى مِنَّ 
الإختلاايٍ فَِذا خالَفَئها قَببلَهُ مِنَ الْعَرَبِ اخْتَلَهُوا قصاروا حزب إِبْلِيس,ْ ستا ركان امان براى اهل زمين هستند از غرق شدن (در 
دريا در شبهاى تاريككء زيرا به كمكك آنها راه خود را بيدا مى كنند) واهل بيت من امان امت من از اختلافاتند» هر كاه قبيله 


اى از عرب با آنها مخالفت كند اختلاف در ميان مردم ظاهر مى شود و حزب شيطان خواهند شد).(١)‏ 


سيس در ادامه سخن امام به سه وصف ديكر اشاره كرده مى فرمايد: «حلم آنها شما را از علمشان آكاه مى سازد و ظاهرشان از 
باطنشان و سكوتشان از منطق حكيمانه آنها شما را مطلع مى كندا: (يُخْبرْكَمْ حِلْمَهُمْ عَنْ عِلْمِهِمْ وَ ظَاهِرُهُمْ عَنْ بَاطِنِهِمْ وَ 


ياورقى 


.١‏ اين حديث در منابع شيعه و اهل ست امدة از جمله ذهبى در ميزان الاعتدال» ج 3 ص كلمو ابن حجر در لسان الميزان» ج 
اهن غم 


صفحه 0/94 


جمله ١يُحْبرْكم‏ حِلْمَهُمْ عَنْ عِلْمِهِمْ) نشان مى دهد كه ميان اين دو صفت «حلم» و «علم) رابطه نزديكى برقرار استء زيرا افراد 
جاهل بردبار نيستند و در برابر حوادث مختلف و سؤالاتى كه از آنها مى شود به زودى خشمكين وو ناراحت مى شوند,ٌ ولى 
عالمان عميق در برابر اين كونه موضوعات خونسرد و بردبارند. و همجنين رابطه ميان ظاهر و باطن را كه در غالب موارد كه 


حسن ظاهر و رفتار و كردار دليل بر حسن باطن است و نيز رابطه سكوت را با 


منطق حكيمانه روشن مى سازد و تجربه نشان داده آنها كه كمتر سخن مى كويند كزيده ترو حساب شده تر حرف مى زنئد» 


ععانة 8 كدر ميكد رك اعتوة اسيك فال وول لله: إذا رَأَئتُمُ الْمُؤْمِنَ ص مُوتاً فَادْنُوا مِنْهُ فَإِنَهَيُلْقَى الْحكمة: هنكامى كه فرد با 


ايمان را خاموش و كم حرف ببينيد به او نزديكك شويد كه سخنان حكمت آميز مى كويد).(1) 


كا كار عنمي و شمن از متاك ١‏ تماامن :قرم ذه تعر كوك حو مع القع تمن كبند تو دن 6 اختراق ندا وقد زلا كالمو 
الْحَقَّ وَ لآ بَحْتَلِفُونَ فيه). 

دليل آن هم روشن است. آنها از يكك سو داراى مقام عصمت و از سوى ديكر احاطه كامل به احكام خدا و وحى الهى و سنّت 
ييامبر دارند و كسى كه جنين باشد نه كامى بر خلاف حق بر مى دارد ونه اختلافى در آن بيدا مى كند. 

حديث معروف نبوى كه مى فرمايد: اعَلِيٌ مَعَ الحق وَ الحق مَعَهُ وَّ عَلى لسانه وَ الح يَدُورٌ حَدث ما دارَ عَلِنٌ م على با حق و حق 
با اوست و بر زبان او جارى مى شود و هركونه على بككردد حق با او مى كردد). 

در تعبير ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: اعَلِىٌ مَعَ الحَق وَ القرآنء وَ الحَق وَ القرآنٌ مَع عَلىٌ وَ لنْ يَفتّرقا عَتّى يردا عَلىَ 


الكو عل :هاه حدق و شمر اه قن[ امتكة و عق :ودقر ا واهمر امغلى اسع و هر كر ا يووا ككل كد عمو اكت شوفف 0 
ياورقى 
.١‏ بحارالانوار» ج ١‏ ص 16. 


؟. مرحوم علامه امينى اين دو حديث را با عبارات متفاوت, اما قريب المعنى از منابع مختلف اهل سنّت مانند: مناقب 


خوارزمىء فرائد السمطين حموينىء و ربيع الابرار زمخشرى. و الامامه و السياسه ابن قتيبه و جز آنها نقل كرده است. (الغدير» ج 
لا ص 178 به بعد). 


09١ صفحه‎ 


مى دانيم امامان معصوم از فرزندان على (عليه السلام) نيز وارثان علم او بودند وبه همين دليل هركز با حق مخالفت نمى 


كردنك. 


در حديث ديكرى از امام صادق(عليه السلام) مى خوانيم: ١كتاب‏ الله فيه نَأ ما فلكم و حَبَرٌ ما بَغو د كم و فضل ما بََنَكم وَ نَخْنُ 
تَعْلَمٌَمْ در كتاب خدا اخبار يبشينيان و خبرهاى آينده و آنجه سبب مى شود كه اختلاف را ميان شما حل كند؛ وجود دارد و ما 


همه آنها رامى دانيم).( 0 


بااين حال حكونه ممكن است آنها در حق اختلااف كنندء اختلاف نشانه جهل است و كسانى كه به همه اين امور آكاه اند 
ممكن نيست اختلافى داشته باشند. 

آنكاه به سراغ هشتمين و نهمين اوصاف آنها مى رود و مى فرمايد: «آنها اركان اسلام اند (و ستون هاى دين) و يناهكاههاى 
مردم)/ (وَ هُمْ دَعَائِمُ الأشلام, وَ وَلآبْج(1) الإغْتِضًام). 

نهاانة ترقت ذبن :هشائند خاتة :باتخيمة اق است كة ستون أن آل.مكمدتند و همان كونه كه اكرستون خاثة و خيمه برداشته 
شود همه جيز فرو مى ريزد» اكر آل محتّرد رااز اسلام كنار بزنيم و اسلام را ببدون آنها قرائت كنيم» اصول و فروع آن فرو 


خواهد ريخت. 


در ادامه سخن به بيان سه وصف فيك (اوصاف دهم تا دوازدهم) يرداخته مى فرمايد: «به وسيله آنان (آل محمّد) حق به اصل 
و جايكاه مناسب رسيد و باطل از جايكاهش كنار رفت و زبان باطل از بن كنده شد/ْ (بِهم عَادَ 


الْحَقٌ إِلَى 
ياورقى 
.١‏ كافى؛ ج ١ء‏ ص ١ت‏ ح 4. 


3 «ولائج) جمع «وليجها از ريشه «ولوج» به معناى دخول است و به كسى كفته مى شود كه محرم اسرار يا كرداننده كارهاى 
انسان باشد (ولى از خانواده او نباشد) به طور كلى به هر كسى كه از خارج وارد قومى شود و محرم اسرار او شود به او وليجه 
مى كويند و با وازه «بطانه» قريب المعنى است. 


صفحه 091١‏ 
نِصَابه(1)» وَ انْرَاحَ(2) الْبَاطِل عَنْ مُقَامِهِ وَ اْمَطَمْ لِسَائُهُ عَنْ مَنْبتِه). 


اين تعبير اشاره به انحرافاتى است كه بعد از رسول الله مخصوصا در عصر خليفه سوم روى دادمٌ بيت المال اسلام بازيجه دست 
كروهى دنيا يرست شد و بنى اميه كه بازماندكان دشمن شماره يكك اسلام,ٌ يعنى ابوسفيان بودند» مقامات مهم را در حكومت 
اسلامى در اختيار كرفتند و هركارى از دستشان ساخته بود كردند و نتيجه آن شورشى بود كه بر ضد خليفه بر يا شد و منجر به 
كشته شدن خليفه و دستياران او(") در برابر جشم مهاجران و انصار شد بى آنكه از وى دفاع كنند. 


ولى هنككامى كه امام اميرمؤمنان على(عليه السلام) زمام حكومت را به دست كرفت حق به جايككاه اصلى اش بازكشت و 
طرفداران باطل كنار زده شدند و ديككر كسى قدرت نداشت كه از وضعيت سابق دفاع كند و حقوق توده هاى مستضعف 


مسلمين را در كام دنيا يرستان جاه طلب و زياده خواه بريزد. 


نه تنها اميرمؤمنان, بلكه همه امامان اهل بيت(عليهم السلام) به حكم داشتن مقام عصمت كه با دلايل مختلف از جمله حديث 


ثقلين» قابل اثبات است هركاه قدرت حكومت را به دست مى كرفتند به يقين همين امور رخ 


مى داد. 


در يايان به بيان آخرين وصف مى فرمايد: «آنها دين را درك كردند, دركى توأم با نككهدارى كامل و عملء نه تنها با شنيدن 
و روايت كردنء جرا كه راويان علم فراوانند و عمل كنندكان آن كم): (عَقَلوا الدّينَ عَْلَ وعَايّه(؟) وَ رِعَايَه لا عَقْلَ سَمَاع 


ياورقى 


.١‏ «نصاب») در اصل به معناى محل با زكشت و جايكاه مناسب و ريشه و ابتداى هر جيزى است. سيس به اندازه و مقدار در باب 


زكات و مانند آن اطللاق شده است. 


3 «انزاح) از ريشه «زوح) بر وزن «زوج) در اصل به معناى كوج كردن از مكان است. سيس در مورد هر جيزى كه از 
جايكاهش كنار برود اطلاق شده است. 


١‏ رجوع كنيد به: تاريخ طبرى» ج 0 ص رفك ضري 


؟. اين وازه در منابع لغت به اين صورت ديده نشد و صحيح آن «وعاء» است كه به معناى ظرف براى جيزى است و به نظر مى 
رسد كه نسخه اصلى وعاء بوده كه هماهنكك با سماع در جمله بعد است. 


صفحه ”097 
وَ روايه. فَإِنَّ رُوَاه الْعِلّم كنِينٌ وَ رُعَاتَهُ(1) قَلِيلُ). 


به يقين آكاهى از دين/ مانند آكاهى از هر امر ديكر مراتبى دارد: مرحله اوّل شنيدن و نقل الفاظ است مرحله دوم فهم معنا و 
درك محتواست و مرحله سوم ايمان و يقين عميقى است كه در همه وجود انسان نفوذ كند و او را به عمل وا دارد. اهل بيت 
بيامبر در اوج مرحله سوم قرار داشتند و به همين دليل رسول خدا به همه امت تأكيد فرمود كه بعد از رحلت او در كنار قرآن 


دست به دامن اهل بيت زنند تا از ضلالت و كمراهى در امان باشند. 


ياورقى 


«رعات») جمع «راعى» به معناى مراعات كننده است. 

صفحه ”6097 

7٠ خطبه‎ 

قالهُ لعن الله بْنِ اعباس 

اله لِعَود الله بن الْعواس: وَ قَدْ جاده برسالّه مِنْ عُثُمانء وَ هُوَ محصُورٌ يَسأْلَهُ فيهَا الْخُوُوجَ إلى ماله بيْبع» لِيِقَلَ مَتْفَ(1١)‏ الناس 
باشمهِ خلاقة بَعْدَ أنْ كان سَأَلَهُ مِْلَ ذلك مِنْ قَِلء فَقَالَ(عليه السلام): 

كه به ابن عباس هنككامى كه عثمان در محاصره بود و از ناحيه او نامه اى براى امام آورد كه در آن ييشنهاد شده بود كه امام از 
مدينه خارج شود و به ملك خود در ينبع برود نا مردم شعار خلافت به نام او ندهند و اين بار دوم بود كه عثمان از آن حضرت 
جنين درخواستى مى كرد امام در ياسخ» اين سخن را ايراد فرمود:(5) 


ياورقى 


.١‏ «هتف» به معناى صدا زدن و فرياد كشيدن است و منظور در اينجا اين است كه مردم شعار به عنوان خلالغت على (عليه 


السلام) مى دادند بعضى نيز كفته اند: «هتف» به معناى صدايى است كه شنيده مى شود و كوينده اش مشخص نيست. 

؟. سند خطبه: 

در كتاب مصادر نهج البلاغه آمده است كه ابن عبد ربّه در عقد الفريد قسمتى از سخن را آورده و يس از آن نوشته است كه 
على (عليه السلام) به دنبال اين بيغام عثمان از مدينه خارج شد و به يتبّع رفت (ينبع محلى است در نزديكى مدينه در كنار 


درياى احمر كه در آن زمان بخشى از آن تعلق به حضرت داشت و آن را وقف نموده بود) ولى يس از مدت كوتاهى عثمان 
نامه ديكرى به آن حضرت نوشت و مجدداً تقاضا كرد به مدنيه باز كردد (و از وى دفاع كند) نويسنده كتاب مصادر 


نهج البلاغه سيس مى افزايد: همين مطلب را مبرد در كتاب كامل وابن قتيبه در كتاب الامامه والسياسه آورده انك. (مصادر 
نهج البلاغه» ج وذ ص )0 


صفحه 098 

خطبه در يى نكاه 

محتواى اين خطبه روشن است در سال ٠8‏ هجرى هنككامى كه مردم عثمان را در خانه اش محاصره كرده بودند و تقاضاى 
عزل او را از خلافت داشتند» جمعّت شعار مى دادند كه خلافت حق على بن ابى طالب است. عثمان براى اينكه جلوى اين 
شعار را بكيرد مصلحت در اين دانست كه على(عليه السلام) از جشم مردم مدينه دور شودء لذا جنين ييشنهادى به آن حضرت 
كرد. واين درحالى بود كه قبلا همين بيشنهاد را كرده بود وامام به آن عمل كرد. سيس نامه ديكرى نوشت كه امام به مدينه 
بركردد و ازاو دفاع كند. امام بركشت باز عثمان يبشنهاد رفتن به ينبع را به آن حضرت داد كه امام در اين كلام مى فرمايد: 
عثمان مى خواهد من همجون شتر آب كش باشمء هر زمان مصلحتش در آمدن من باشد بيايم و هر زمان در رفتن من باشد 


بروم. 
صفحه 0940 


يَا ابْنَّ عبّاسء ما يُرِيدٌ عُثْمَانَ إلا أَنْ يَجْعَلِنِى جَمَلا ناضحا بالعَؤب: أقبل و أَذْبو! بَعَتْ إلى أنْ أخرج ثم بَعَتْ إلى أنْ أقذّم» ثم هْوَ 


الآنّ يَبِعث إليَ أنْ أخرّج! وَ الله لقَدُ دَفْعْتٌ عَنْهَ حَتّى حَشِيتٌ أنْ أكون آثما. 


اى ابن عباسء عثمان (با اين بيام هاى ضد و نقيض و دور از منطق) مقصودى جز اين ندارد كه مرا همجون شتر آبكش قرار 
دهد: كاهى بكويد بيا و كاهى بككويد باز كردء يكبار عثمان كسى را نزد من فرستاد 


كه از مدينه خارج شوم باز شخصى را نزد من فرستاد كه بركردم و هم اكنون فرستاده است كه بيرون روم به خدا سوكند من 


شرح و تفسير: يكى ديكر از اشتباهات عثمان 


داستان شورش توده هاى مردم بر ضد عثمان؛ يكى از داستانهاى اسف انككيز صدر اسلام است. اين شورش بر خلاف آنجه 
متعصبان مى يندارند» امرى كاملا طبيعى بود» زيرا عثمان از يكك سو بنى اميه و خويشاوندان خود را كه افراد صالحى نبودند بر 
يستهاى حساس كشور اسلام كماشت و از سوى ديكر بيت المال مسلمانان را همانند اموال شخصى خود به اطرافيانش به هر 


تعداد مى خواست مى بخشيد در حالى كه توده هاى مردم در محروميت به سر مى بردند. 


شر و داق اوهو كاز اشاسية عبديها عيدو عيب شزوشي كدي بر عبد عكيان شن 5 نجه عدار ادق شووشن 
كروهى از مصريان و مردم كوفه 

صفحه 60948 

بودند,ْ ولى مردم مدينه نيزبا آنها هم صدا شده و مهاجران و انصار در برابر آن سكوت كردند و هيج كس جز على (عليه 
مصلحت جامعه اسلامى نمى دانست. 

عر بعال ون اق 6نالعر اتنا اكه تان اعد يام عدو :قيض براق العام فرستادم تحت اواو خوابيت كاز مدت 
سوى سرزمين «ينبع) خارج شود. باوديكر تافدتوقت #سعتيرك باز كردد» دفعه سوم نامه نوشت كه مجدداً از مدينه خارج 


شود. 


دليل اين دستورهاى ضد و نقيض اين بود كه در آغاز كمان مى كرد 


ماندن على (عليه السلام)در مدينه سبب تشويق مردم به عزل او و بيعت با آن حضرت به عنوان خلافت خواهد شد. سيس 
هنكامى كه حضرت از مدينه بيرون رفت» عثمان احساس كرد كسى جز على (عليه السلام)نمى تواند از او دفاع كند و سبب 
نجات او از دست شورشيان شود. لذا از آن حضرت تقاضاى بازكشت به مدينه را كرد. باز هنكامى كه خبرهايى به او رسيد 
كه مردم شعار بيعت با امام رااسر داده اند وحشت بر او مستولى شد و بار ديكر تقاضاى خروج آن حضرت را از مدينه كرد و 
از آنجا كه آورنده نامه اخير» ابن عباس بود امام او را مخاطب ساخته و جنين فرمود: «اى ابن عباس عثمان (با اين ييام هاى ضد 
و نقيض) مقصودى جز اين ندارد كه مرا همجون شتر آبكش قرار دهد: كاهى بكويد بيا و كاهى بككويد باز كردا, (يَا ائْنّ 


عَبّاسء مَا يُرِيدٌ عُنْمَانُ إلا أنْ يَجْعَلَى جَمَلا ناضحا( )١‏ بِالْعَب(2): أقبل وَ أذيزا). 


إ 


سيس افزود: «يكبار عثمان كسى را نزد من فرستاد كه از مدينه خارج شوم باز شخصى را نزد من فرستاد كه بركردم و هم 
اكنون فرستاده است كه بيرون روما, 


ياورقى 


.١‏ «ناضح) به معناى شتر آب كش است و در اصل از ريشه «نضح) بر وزن «نظم) كرفته شده كه به معناى آب ياشى كردن 


است. 
". «(غرب» به معناى دلو بزركك است. 


صفحه 60917 


اين امر نشان مى دهد كه فشار مردم به قدرى شديد بود كه عثمان كاملا دستباجه شده بود و هر ساعت تصميم تازه اى مى 


كرفت. 


غافل از اينكه كار از كار كذشته و دوران حكومتش يايان يافته و مردم هيج عذرى را از او نمى يذيرند و دراين ميان با 
شخصيتى همجون على (عليه السلام) كه مقام والايش در بيشكاه خالق و خلق بر كسى يوشيده نيست معامله يكك مأمور حلقه به 


كوش واض الحتيا نين كرد 


جالب اينكه عثمان درباره كس ديكرى جنين دستورهاى ضد و نقيضى را صادر نكرد» زيرا ديكران جنان نقشى را در جامعه 


اسلامى تداشكتد كه «خضور و غيايشان تأثير كذان باشد. 


سرانجام امام(عليه السلام) در يايانٍ اين سخن به نكته مهمى اشاره مى كند و آن اينكه نهايت كوشش را براى دفاع از عثمان به 
خرج داده است. كارى كه هيج كس جز آن حضرت انجام نداد و نمى توانست انجام دهدء مى فرمايد: «به خدا س وكند من آن 
قدر از عثمان دفاع كردم كه ترسيدم كنهكار باشم)/ (وَ الله لَقَد دَفَتٌ عَنْهُ حنَّى حَشِيتٌ أَنْ أكون آثماً). 


اين تعبير ممكن است اشاره به اين باشد كه دفاع بيش از حد از كسى كه مرتكب آن كارهاى خلاف شده نوعى حمايت از 
ظلم و خطاست و اين كار جايز نب سسث. 


اين بهترين تفسيرى است كه براى عبارت فوق مى توان كفتء هرجند ابن ابى الحديد و ابن ميثم در شرح نهج البلاغه خود دو 


احتمال ذ نكر نيزذ كر كردة اند: 


نخست اينكه امام مى كويد: به اندازه اى از عثمان دفاع كردم كه بر جان خود بيمناكم, زيرا ايستادن در مقابل اين همه 


جمعتت كه بر ضد او قيام كرده اند اين كمان را به وجود مى آورد كه آنان به من حمله كنند و آسيبى به من برسانند و 


اين خود كناهى است. 
صفحه /09 


ديكر اينكه مى ترسم زياده روى در دفاع از وى باعث ايجاد اختلا.ف و كشمكش شود و من ناجار از شدت عمل كردم و 
كسانى از دست من آزرده شوند واين خود نيز كناه است: ولى روشن است كه هيج يكك از اين دو احتمال متناسب با تعبير 


بالا نيست. 


در كتاب العقد الفريد آمده است كه ابن عباس مى كويد: عثمان به سراغ من فرستاد و كفت: مشكل يسر عمويت رابا من حل 
كن (منظورش امام اميرالمؤمنين بود) من به او كفتم: بسر عموى من كسى نيست كه بتوانم براى او تعيين تكليف كنم او 
خودش در باره خود تصميم مى كيرد حالا بككو جه دوست دارى من به او بككويم؟ عثمان كفت: به او بكو از مدينه بيرون رود 
ودر (ينبع) در كنار ملكك خودش باشد: نه او سبب اندوه من شود و نه من سبب اندوه او. ابن عباس مى كُويد: من خدمت 
على (عليه السلام) رسيدم و ييام عثمان را عرض كردم فرمود: عثمان مى خواهد من شتر آبكش او باشم (كاه مى كويد از 


مدبيثة يبرو وواو كأه:من كويد باز كرد) سيسن :انق شعر را انشاد كرة: 
نكيف به أنّى أداوى جراحة *** فَيدُوى قلا مَلَّ الدَّواءٌ وَ ل الدَاهُ 
او را جه مى شود من مى خواهم بر زخمهاى او دوا بككذارم تا درمان شود ولى نه دواء فايده اى دارد و نه درد او. 


مشكا شد عثمان نامه به حضرت نوشت و 


تقاضا كرد كه به مدينه باز كردد.(١)‏ 


اين سخن تأييدى است بر آنجه سيد رضى در كلام بالا آورده است كه عثمان بر اثر دست ياجككى در برابر شورش عظيم مردم 


ذستوراة فينو قفن دويارة] ةحفيزت صادى كر 

ياورقى 

.١‏ شرح نهج البلاغه مرحوم شوشترىء ج 4» ص 585 (با كمى تلخيص). 
صفحه 019 

؟6١هبطخ‎ 

يَحْثْ به أضحابَهُ عَلَى الجهاد 

از سخنان امام(عليه السلام) است 

كه در آن يارانش را به جهاد تشويق مى كند.(١)‏ 

خطيبه در يى نكاه 


همان كونه كه از عنوان خطبه روشن شدء هدف اماء(عليه السلام) در ذكر اين سخن تشويق يارانش به جهاد است, ولى نكات 


دقيقى را در عبارات كوتاهى بيان فرموده كه از عمق تدبير امام در مسائل مربوط به حكومت و جهاد خبر مى دهد. 
ياورقى 
.١‏ سند خطبه: 


آمدى در غرر الحكم بعضى از جمله هاى كلام فوق را به صورت كلمات قصار آورده است. (مصادر نهج البلاغه» ج *؛ ص 
005 


56٠١ صفحه‎ 
8٠١ صفحه‎ 


وَاللَّهُ مثِتأدٍيكم شَكرَهُ وَ مُوَرَنْكمْ أَمْرَهُ وَ مُمهلكغ فى مِضْ حار مَخِ دود لِتتَمَارَعُوا سَمِقَهُ فَشَّدُوا عُمَدَ الّمآزر وَ اطووا فُصُولَ 
الْخَوَاضٍ وَّ لا تَجْتَمعٌ عَرِيِمَةٌ وَوَلِيِمَةُ. مَا أَنْفَضٍ النّومَ لِعَرَائِم اليم وَ أمحى الظلم لتذاكير الَهِمَم! 


خداوند از شما اداى شكر خويش را مى خواهد» و فرمان (حكومت) را به شما سيرده و در اين سراى آزمايش و آماد كى؛ در 
زمانى محدود به شما فرصت داده؛ تا براى به دست آوردن جايزه او (بهشت و قرب ذات ياكش) از يكدكر يبشى بككيريد. حال 
كه جنين است كمربندها را محكم ببنديد و دامنها را به كمر زنيد (و آماده جهاد با دشمن و حفظ حكومت الهى شويد) و 
(بدانيد) كرفتن تصميمهاى محكم (براى رسيدن به اهداف بزركك) با خوش كذرانى و سفره هاى رنككين سازكار نيست و جه 
بسيار كه خواب شبانه تصميمهاى محكم روز رااز ميان برده و تاريكيهاء خاطره همتهاى بلند را از خاطرها محو كرده است. 


شرح و تفسير: كمربندها را محكم ببنديد و آماده جهاد شويد! 


در كتاب تمام نهج البلاغه كه به منظور كرد آورى تتمه و تكميل خطبه هايى كه مرحوم سيد رضى در نهج البلاغه آورده 
تأليف يافته است تصريح مى كند كه امام خطبه مورد بحث را در ايام 


صفين بيان فرمود.(١)‏ محتواى خطبه نيز تناسب با اين معنا دارد. 
ياورقى 

.65288 تمام نهج البلاغهه ص‎ .١ 

صفحه 807 


به هر حال امام(عليه السلام) نخست با سه جمله كوتاه مخاطبان خود را براى شنيدن ييام جهاد آماده مى سازد و مى فرمايد: 
«خداوند از شما اداى شكر خويش را مى خواهد و فرمان (حكومت) را به شما سيرده ودر اين سراى آزمايش و آمادكّى در 
زمانى محدود به شما فرصت داده تا براى به دست آوردن جايزه او (بهشت و قرب ذات ياك او) از يكدكر يبشى بككيريد»/ (و 
اله مُشتأديك(١)‏ شُكْرةُ و مُوَرتَكم أَمْرَُ و مُمهلكة() فى مِضْمار(”) مخدُود لتَارَعُوا سَبقة(). 


كرجه شكر در اين عبارت به صورت مطلق ذكر شده. و هماهنكك با اطلاقات شكر در قرآن مجيد است مانند: (وَاشْكَرُوا لى 
وَل تَكفْرُونِ)(0) ولى به نظر مى رسد هدف مولا اميرمؤمنان(عليه السلام) بيشتر بيان شكر نعمت حكومتى است كه خمدا در 
عصر آن حضرت به صالحان سيرده بود و جمله دوم لو مور كك أرة) فيزا كيد بر همين معناستء جرا كه امر در اينجا نيز به 
معناى فرمان حكومت است. 


از اينجا روشن مى شود كه مسئله شكر حككونه تناسب با تشويق به جهاد دارد» زيرا جهاد خالصانه و شجاعانه است كه حكومت 
صالحان را حفظ مى كند و حفظ نعمت و استفاده از آن مساوى با شكر آن است. 

جمله اوَ مُمْهلَكم فى مض مار مخ دود...) اشاره به همان حجيرى است كه در ساير خطبه هاى نهج البلاغه هله است كه مى 
فرمايد: «ألا وَ إن الْيوْمَ الْمضحَارَ وَ عَدَاً السّبَاقَ وَالسَمَقَهُ الْجَنَّهُ وَ الْعَاَهُ الَارُهْ بدانيد امروز روز آزمايش و آمادكى است و فرداى 


قيامت ميدان 


مسابقه است و جايزه برند كان اين مسابقه بهشت 

باورفئ 

.١‏ «مستأدى) به معناى طلب كننده است و از ماده «استأداء) واز ريشه «ادا» به معناى طلب اداى جيزى كردن آمده. 
؟. «ممهل») به معناى مهلت دهنده است. 


*. «مضمار» ميدان و محلى است كه اسبها را براى مسابقه. با تمرينهاى مختلف آماده و لاغر مى كنند. اين وازه به معناى اسم 


زمان نيز آمده است. 

. «سبق» به معناى مالى است كه براى برند كان مسابقه تعيين مى شود. 
فربقرف آنه لا 

صفحه 901 

است و سرانجام بازند كان دوزخ).(1) 


سيس امام به سراغ ذى المقدمه و نتيجه مى رود و مى فرمايد: «حال كه جنين است كمربندها را محكم ببنديد و دامنها را به 
كم ؤنينا ( و آخاقه جهاى ا سق :وضفظ حكومة الهى ويد)) ([فشدوا عمد( ؟) الما زر[ 6اءواطوو)(6) فصول السؤا مر (0)): 


كمربند خود را محكم ببندد ستون فقراتش براى انجام كارهاى سنكّين قوى تر مى شود و هنكّامى كه دامنهاى بلند معمول آن 
زمان را برجيند و زير كمربند قرار دهدء راه رفتن و حركت براى او اسان تر مى شود. حتى امروز كه دامان بلندى براى مردان 


وجود ندارد» اين كنايه همجنان رايج و معمول است مى كويند: فلان كس دامن همّت به كمر بسته تا اين كار را انجام دهد. 


جمعى از شارحان اين احتمال را نيز بعيد ندانسته اند كه منظور از جمله (وَ أَطوُوا فضُولَ الْحَواصِر) تركك يرخورى و تن يرورى 


است,م ولى تفسير اوّل بسيار مناسب تر است. 


آنكاه امام با سه جمله بسيار يرمعنا و فصيح و بليغ 


به مخاطبان خود هشدار مى دهد و راه يبروزى را براى آنها روشن مى سازد. 


نخست مى فرمايد: «و (بدانيد) كرفتن تصميمهاى محكم (براى رسيدن به اهداف بزركك) با خوش كذرانى و سفره هاى رنكين 


سازكار نيست'/ (و لا تَْتَمِعٌ عَزِيمَةٌ وَ وَلِيمَة(9)). 

باوركئن 

.58 نهج البلاغه. خطبه‎ .١ 

3 «عقد) جمع «عقده) به معناى كره يا وسائلى كه جيزى رابا آن محكم مى بندند. 
*. «ماازر» جمع «مأزر) بر وزن «منبر) به معناى لكك ورويوش است. 

. «اطووا) يعنى بييجيد از ريشه «طى» به معناى بيجيدن كرفته شده است. 

ه. «خواصر) جمع «خاصره) به معنى يهلو و تهيكاه است. 


*. «وليمه» طعامى است كه براى عروسى تهيه مى شود. سيس به ه ركونه طعام كه براى دعوت از ميهمانان تهيه مى كردد 
اطلاق شده است و در جمله بالا كنايه از بساط خوشكذرانى است. 


صفحه .8 
«و جه بسيار كه خواب شبانه تصميمهاى محكم روز را از ميان بردها, (مَا أَنْمَضٌ النَّوْمَ لِعَرَائِم الْيؤْم). 
«و تاريكيها خاطره همتهاى بلند را از خاطرها محو كرده است// (وَ أمحى الظَلّم(١)‏ لِتَذَاكير(2) الّهِمَم!). 


امام(عليه السلام) در اين بيان كوتاه و فشرده و ير محتوا به جند نكته مهم براى ييروزى و موفقيت در زندكى ودر مديريتها 


اشتازه فرمو 3ه ابفت: 

.١‏ حفظ آمادكيها در هر حال و در هر شرايط يا به تعبيرى كه امام فرموده: كمربندها را محكم بستن و دامن به كمر زدن. 
تو كم تن ابرووض حون كذزائى كت نيجه اى حدر سس و قبل اندارة: 

مباززه با غوامل فراموشكارق كه سب مى شود انسان كرفتان:بى برتامكى و.ضعف وازنونى شوة. 


6. بالا بردن افق همّتها و مبارزه با هر جيزى كه هممت را سست 


و ضعيف مى كند و يايين مى آورد. 

هركاه اين اصول جهار كانه مورد توججه مديران جوامع اسلامى قرار كيردء به يقين مى توانند بر همه مشكلات بيروز شوند. 
نكته 

زيانهاى خوشكذرانى و يرخورى 

آنجه در خطبه بالا دراين زمينه آمد» به صورت كسترده در روايات اسلامى از آن ياد شده است. 

ردي اذ وسول عدا من خوائيع كمقردودة لا يترا العلرت يكرد الطعام 

ياورقى 

.١‏ «ظلم» جمع «ظلمت» به معناى تاريكى است. 

". «تذاكير) جمع «تذكار» بر وزن «منقار) به معناى يادآورى است. 

صفحه 908 


وَ الشراب فَإِنَ الْقَلُوتَ َمُوتٌ كالزُرُوع إذا كثرٌ عَليِهَا الماءمْ دلهاى خود را با فزونى طعام و آب نميرانيد (و يرخورى نكنيد) زيرا 


عير 


دل مى ميرد همجون زراعتها كه آب زياد بر آن بفرستند».(١)‏ 


در حديث ديككرى از همان حضرت مى خوانيم: الت يج الحكمة عِنْدَ امتلاء الْبِطن] دل علم و دانش را از خود بيرون مى 
كند هنككامى كه شكم ير از غذا شود).(؟) 


نيز در حديثى از همان حضرت مى خوانيم قن قل اكللاض فاوك كبن كداكيم هذا مخررد فكرش هتاف و تورات فى 


شود).(0) 


سرانجام در حديث جهارم از آن حضرت مى خوانيم 0 ذاكم وَ فُصُولَ المطعم فَإِنهُ يسم الَْْبَ بالْقَسْوَهِ وَ يتىء ببالتجوارح 
كاضرو كيم ليع 2 دما النوم 7ن برخورض مرغيويل كه بير كلق عالافت لماوح فى ته و اها را ال افك بق يا 
مى دارد و عقول رااز شنيدن موعظه كر مى كند).(6) 


اميرمؤمنان على (عليه السلام) نيز در نامه معروف «عثمان بن حنيف» در ياسخ كسانى كه مى كفتند: على با اين غذاى كم و 


ساده حكونه مى تواند در مقابل قهرمانان در ميدان جنك بايستد مى فرمايد: 


الكو إن النسزة اليه اطيلف عُودا وَ الرَوَاتٌِ الخفدة اوى خلردا واليانات الفذية فو وفودا ,يدانت وان ياناتى حريقان 
آنها ديرتر است)».(8) 


تعبير به وليمه در كلام امام كنايه از هركونه لذت و خوشكذرانى است و تنها به خوردن و خوراك محدود نمى شود. 
ياورقى 

7 ح‎ 901١ بحارالانوان ج 8# ص‎ .١ 

1. مجموعه ورام؛ ج 7 ص 119. 

". غرر الحكم. ح 607/. 

؟. بحارالانوار» ج ٠٠١‏ ص /ل, ح .8٠‏ 

ه. نهج البلاغه. نامه 0؟. 

صفحه 808 

شاعر معروف عرب امتنبى) نيز در اين زمينه مى كويد: 

ِقَدْرِ الك 5-6 الْمَعالى و مَنْ طل الْعُلى سَهَرَ الليالى 

به اندازه كوشش و زحمت افتخارات به دست مى آيد و كسى كه طالب افتخار و برترى استء بايد شب بيدار بماند. 


تو عزت مى خواهى سيس تمام شب را تا به صبح مى خوابى در حالى كه آنها كه طالب لؤْلوْ و كوهرند بايد در دريا فرو 
رونك. 

تاريخ زندكى اقوام مختلف نيز آنجه را در اين روايات و خطبه بالا آمده استء تصديق و تأييد مى كند. اقوامى در دنيا به اوج 
قدرت رسيدند كه سخت كوش و يرتوان بودندمٌ ولى اقوام و افراد خوش كذران و تن يرور همواره عقب افتاده و سر افكنده 


بودنك. 


مرحوم سيد رضى در يايان اين خطبه كه در واقع يايان مجموع خطب نهج البلا-غه است,ء درود بر ييغمبر اكرم و آلش مى 


فرستد و بخش خطبه ها را يايان مى دهد و جنين مى كويد: 


اوها 


صن اذ فى نكن نععه تق الأنى وخلى اله تضاب الجن و الفرو الولف امل كلما كيرا 


درود خدا بر سيد وسرور ما محمّد ييامبر امى و بر خاندانش جراغهاى روشنى بخش تاريكيها و رشته هاى محكم الهى و سلام 


فراوان خداوند بر آنها باد. 


خدا را شكر مى كُوييم كه توفيق داد يس از جهارده سال كار مداوم» شرح خطبه هاى نهج البلاغه را كه مهم ترين بخش آن و 


در حدود دو سوم مجموع كتاب شريف نهج البلاغه را تشكيل مى دهده به يايان آوريم. 
يايان خطبه هاى نهج البلاغه 
صفحه 8٠١٠/‏ 


.١‏ شرح و تفسير همه فصول و جمله هاى هر خطبه بر خلاف آنجه در بسيارى از شروح نهج البلاغه آمده كه تنها بخشهاى 
مورد نظر را تفسير مى كلند. 


؟. بيوند جمله ها و بخشهاى يكك خطبه و ارتباط دقيق منطقى آنها با يكديكر كه در بسيارى از شروح از آن جشم يوشى شده 


و از خط رابه طور تقل و بدون توجه با بيوندهايى كه به قبل و بعد دارد»ء تفسير كرده اند. 


*. توجه به روح حاكم بر مجموع خطبه و همه بحثها را در محدوده آن قرار دادن و صرف نظر كردن از مطالب حاشيه اى كه 
جندان ارتباط با خطبه ندارد» هرجند جشم كير و وسوسه انككيز باشد. 


؟. اصل را در تفسير جمله هاء بر تأسيسى كذاشتن,ْ يعنى از هر جمله مفهوم مستقلى استفاده نمودن بر خلاف آنجه در بعضى 
از شروح ديده مى شود كه جمله هاى مشابه را فوراً به عنوان تأكيد قلمداد مى كنند و تفاوت آنها را از نظر دور مى دارند. 


ذ. اضافه كردن 


مطالب تكميلى مربوط به خطبه به صورت جداكانه» تحت عنوان «نكته ها» اعم از مسائل تاريخىء اخلاقى» اجتماعى» عقيدتى 


وجزآن. 

#. ذكر اسناد خطبه با استفاده از كتابهايى كه درباره اسناد نهج البلاغه بحث كرده اند. 
صفحه 8١/‏ 

/. ذكر دورنما وخلاصه اى از هر خطبه در آغاز بحث به عنوان «خطبه در يكك نككاه). 
ترجمه لغات مشكل و ييجيده در ياورقى با ذكر ريشه ها و معناى اصلى و فرعى آن. 


4. روان بودن عبارات در ترجمه و به طور كلى تمام آنجه در شرح و نكات آمده و درعين حال رسا بودن و يرهيز از كلمات 
نامأنوس و بيجيده كه تنها در محافل علمى مورد توجه قرار مى كيرد» بى آنكه سطح مطالب يايين بيايد. 


.٠‏ توه به مطالبى كه در شروح مهم آمده است كه كاه يذيرش آنها و كاه نقد آنها و كاه تكميل آنها مورد نظر قرار كرفته 


است. 


1١‏ هدف اصلى از نككارش اين شرح اين بوده كه براى خاص و عامء دانشمندان و افراد عادىء قابل استفاده باشد و هر كس به 


فراخور استعداد خود بتواند از آن بهره مند كردد. 
5. توجّه به مسائل و مخاطبان روز. 


اين نكته نيز قابل توجّه است كه اين كتاب به سبب مزاياى مختلفى كه دارد به عنوان كتاب ب ركزيده سال ١‏ شناخته شد واز 


آن تقدير به عمل آمك. 4د 4د ود 


در يايان» ذكر اين نكته را لا-زم مى دانيم كه به مفهوم «أُللْهُمَ ما بنا مِنْ نمه فَمِنّْكك) هر كارى كه مجموعه ما در اين زمينه 


انجام دادند از ما نبود و به لطف خدا بود واميدواريم مورد رضايت يرورد كار و 


به شكرانه اين نعمت كه تا اينجا نصيب ما شد همككى يس از فراق از شرح خطبه ها به سجده افتاديم و خدا را بر اين نعمت 


شكر كفتيم. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 

























ا 





